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Resumo: Trata-se de exercicio de critica literaria em torno do conto “A lei do santo”, de autoria de Muniz
Sodré (2016). Fundamentada no principio cosmogolégico nago, a dimenséo politica e ética da critica levada a
cabo, se apresenta como um paradigma outro de leitura; aproxima-se de uma poética que resiste a Metafisica
brancocentrada, a verdade monista e sua gramatica materialista. Atada a uma arkbé nago, contrapde-se a
armadilhas da colonialidade. Pari passu a analise de Sodré, uma critica literaria de arkbé nagd vai emergindo,
retornando como uma lembranca ancestral, com vistas a promover uma “quizomba” e “catimbar” a
discurseira branca e racista. “A lei do santo”, nesse sentido, ndo ¢ texto para ninar os da casa grande.

Palavras-chave: Critica literaria. Arkhé nagd. Muniz Sodré. A lei do santo.

Abstract: This is a literary criticism exercise centered on the short story “The Law of the Saint’ by Muniz
Sodré (2016). Based on the Nagd cosmogological principle, the political and ethical dimension of the critique
is presented as an alternative paradigm of reading. It aligns with a poetics that resists white-centred
metaphysics, monist truth and its materialist grammar. Rooted in a nagd arkhé, it opposes the traps of
coloniality. In parallel with Sodré's analysis, a literary criticism grounded in arkhé nag6 gradually emerges,
returning as an ancestral memory, with the aim of promoting a ‘quizomba’, in order to ‘catimbar’ the white
and racist discourse. “The law of the saint’, in this sense, is not a text meant to lull the masters of the big
house to sleep.
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1A LEI, O CAMALEAO, O NOME, “A LEI DO SANTO”

Em “A lei do santo”, historia que da nome a um livro de contos de Muniz Sodré
(2016), uma senhora é recebida por um advogado criminalista em seu escritorio. Seu
nome ¢é Marta e ela o procura porque fora demitida de seu trabalho. O bacharel estranha
a consulta por nio ser especialista na area. Porém, outro advogado havia indicado a
dona Marta que o procurasse: “- Foi o doutor Carlos, amigo do senhor, que me mandou
aqui... Ele disse que ¢ um crime” (Sodré, 2016, p. 21).

Dona Marta informa ter mais de sessenta anos de idade. O penalista explica
entdo que “em sentido figurado”, Carlos teria razdao, a demissdao seria um crime, mas,
apenas em “sentido figurado”, porque o patrao poderia demitir o empregado, desde que
cumprisse as leis. Quis saber, entdo, se ela ndo havia recebido aviso prévio e
indenizagao, ao que Marta alegou nao ser esse o caso: recebera aviso e dinheiro.

Dona Marta trabalhava em regime de terceirizagao como faxineira na Luxibras,
empresa poderosa, segundo o advogado. E por que a demitiram? Ora, um dos
engenheiros da companhia nio permitia que ela, “gente preta”, limpasse sua sala. O
chefe de Dona Marta, que “também nao ¢ 1a muito branco” (Sodré, 2016, p. 22), havia
demitido a faxineira.

Em sua razdo conceitual, o advogado afirma que a demissao evoca o racismo: “-
Mas que absurdo! Isso é racismo deslavado. No Brasil, isso hoje é crime, minha
senhoral” (Sodré, 2016, p. 22). Imediatamente instigou-a a buscar justica, recorrendo a
lei contra crime racial e, posteriormente, solicitando “danos morais”.

Quando o engenheiro nido permitiu que Marta limpasse sua sala, inicialmente
ficou calada: “imaginei que aquela histéria pudesse dar alguma confusido, e o senhor
sabe, nao é, que a corda arrebenta sempre do lado mais fraco” (Sodré, 2016, p. 23). Mas,
o chefe da limpeza, sabendo que a sala nao estava sendo higienizada, disse aquela
senhora para chegar mais cedo e fazer a faxina quando o homem nio estivesse la. A
artimanha acabou sendo descoberta e, “nio demorou, sem mais nem menos, me
mandaram embora” (Sodré, 2016, p. 23).

O advogado informou a Dona Marta que, acionados, o engenheiro e o ex-chefe
negariam a histéria, pois, “para todos os efeitos nao existe racismo no Brasil”. “— E, nao
doutor?”. A reposta do advogado chama a atengao: o fato corrente é que somos “uma
gente muito cordial, sem preconceitos, e nao importa a cor da pele para que uma pessoa
com instru¢ao adequada tenha plena integracao social”. Logo, “oficialmente” — termo
repetido algumas vezes ao longo da narrativa — nao haveria motivo para uma demanda
contra a empresa, pois, “oficialmente, preto ¢ igual a branco neste pais!” (Sodré, 2016, p.
23).

Dona Marta nao estd convencida disso: “~ Se o senhor diz...” Para ela, se tem
uma lei deveria haver crime. Todavia, talvez ndo fosse aplicada ainda que a empresa
pudesse ser contestada no tribunal, pois, “a lei pode estar ai apenas como uma espécie
de prevencao”. E prossegue: “existir ¢ uma coisa, aplicar ¢ outra” (Sodré, 2016, p. 24).
Seria necessario provar o crime. Ele esta af, mas como prova-lo?

A senhora Marta pergunta, entdo: ¢ como um camaleao? Um camaleio em uma
arvore ¢ dificil de avistar: a pessoa tem, mas nao vé. Na roga, no Rio Bonito onde mora,

84



Revista

A CO;I‘ Feira de Santana, v. 26, n. Especial, p. 83-98, dezembro, 2025
das | etras

ha camaledo e racismo. Este nio falta em nenhum lugar. O advogado questiona: “E
ninguém se revolta?” As pessoas nao reagem sempre: “bicho é que sé faz reagir...”, e diz
ter aprendido “que a sola do pé esta sujeita a sujeira do caminho” (Sodré, 2016, p. 24).

Marta passa a contar uma histéria de um tempo antes da criagao, histéria que
ouviu muito tempo atras. Deus, sem qué nem porqué, resolveu criar a terra, que deixaria
de ser um lamacal. Um dos seres enviados pelo Supremo recebeu uma concha cheia de
terra, uma galinha com cinco dedos em cada pé e um pombo. A terra seria espalhada
para encobrir a lama. O advogado viu na histéria semelhanga com o trabalho de Marta:
“Em sua versao, o Génese lembra uma faxina” (Sodré, 2016, p. 25).

Marta contou que Deus enviou um camaledo para inspecionar o servigo. O
bichinho informou ao Sagrado que a terra ainda nio estava pronta. Seus olhos foram
fundamentais para que a empreitada tivesse resultado satisfatorio. Seria necessario uma
segunda viagem para que tudo estive conforme as instrucoes iniciais. Como tudo
dependeu dos olhos do camaledo, era ele um bicho santo.

O advogado, perplexo, interpelou, em esfor¢o judaico-cristio de formalizagao,
evangelizagdo e conversiao: “é uma versio nova da Criagao... mas nao estd no Livro,
hem, dona Marta?” Ao que a mulher lhe respondeu que a historia estava na “lembran¢a”
de quem lé a natureza. Afirmou que o camaledo é um bicho santo, mas o problema ¢é
que Coisa Ruim ¢é capaz de roubar a qualidade do animal para ficar ainda pior. E numa
comparagao entre o camaledo e racismo ponderou que este talvez tenha tomado do
animal o poder de mudar de cor e de se esconder. “Pode ser bicho que exista e até
mesmo ataque sem ser visto...” Dona Marta, contudo, via o racismo. Nao frequentou
universidades nem logrou diploma, mas aprendeu com o camaledo, a “mexer os olhos
para todos os lados, a olhar também para o falso da vista” (Sodré, 2016, p. 20).

E o advogado prossegue afirmando que vai lutar pela “verdade” — “Ha a causa
da verdade! A senhora niao acha que a verdade faz as pessoas mais dignas?” (Sodré,
2016, p. 26). “A verdade branca, doutor, quem sabe... A verdade do preto so6 faz a gente
ficar mais zangada”. Dona Marta estava descontente com o rumo da prosa do
advogado. Ela queria seu emprego de volta.

O advogado insiste que a verdade é que “somos todos iguais!”, doa a quem doer.
Marta deveria entender, segundo ele, a importancia da igualdade; era mister lutar pelo
reconhecimento dos direitos das pessoas diferentes. Mas, Marta nao esta certa disso. Se
os dedos das maos sio diferentes, porque brigar para provar que um é melhor que o
outro? Hsse saber vinha do dedal que ela usava para costurar roupas. Certa feita,
percebeu que o dedal nio servia para todos os dedos, pois, cada um ¢ diferente do
outro. Logo, cada um vale pelo que ¢, “sem essa conversa de igualdade” (Sodré, 2016, p.
27).

Entao, pergunta o advogado: “Vocés sio sempre complicados assim? (..) —
Vocés... a sua gente... quero dizer, os negros...” (Sodtré, 2016, p. 28). O criminalista
desconfia “haver um conhecimento...” nas falas de Dona Marta, mesmo que ela nio
tenha formagao escolar. Ela era uma mulher atilada. Ele queria fazer justi¢a, a qual nao
se faz sem a objetividade da lei. Ele precisava, entao, nio de “nenhuma sabedoria
espontanea” (Sodré, 20106, p. 28), mas das identidades das pessoas envolvidas no caso.
Assim, pede o nome do engenheiro a ser acusado de racismo: “como é mesmo o nome

85



Revista

A COV Feira de Santana, v. 26, n. Especial, p. 83-98, dezembro, 2025
das | etras

dele?” “Ah, doutor! Isso eu nao vou poder lhe dizer” (Sodré, 2016, p. 28). E explica que
o nome de seu agressor esta escrito em um pedago de papel, ja colocado aos pés de
quem ¢ de direito. S6 depois da solugao é que poderia pronunciar aquele nome: “a lei
manda nao falar o nome até que tudo se resolva” (Sodré, 2016, p. 28). Ela estava
obedecendo a lei, mas nao a do advogado. Isso de nio pronunciar o nome seria, para
ele, uma supersticao, mas Marta obedecia a lei do santo, a mesma que fora atendida pelo
camaledo.

2 UMA CRITICA LITERARIA DE ARKHENAGO

Fundamentada no principio cosmogolégico nagd’, numa viagem mitica iorubs,
afrodiaspérica, amefricana, a dimensao estético-politica da critica que pretendemos levar
a cabo, se apresenta como um paradigma outro de leitura. Estamos a dizer que, se
apreendida a partir de uma perspectiva epistemologica afrocentrada, segundo a qual,
“toda linguagem ¢ epistémica e deve contribuir para o entendimento da realidade
(Gonzalez, 1998)”, a critica literaria pode colaborar para descontruir armadilhas da
colonialidade*.

Essa proposta niao nos parece de pouca monta, especialmente se
acompanharmos Lélia Gonzalez (1998, p. 76), para quem ¢é necessario libertar-se do
cativeiro de uma “linguagem racista” que aprisiona os negros. Como se sabe, a autora
elaborou a categoria “amefricanidade”, interessada em que todos nés — negros e niao
negros — possam ‘“‘atingir uma consciéncia efetiva de ndés mesmos, enquanto
descendentes de africanos”. Esse termo opoe-se a “americanos” e nao esta atrelado a

3 Acerca do que compreendemos por “nagd”, recorremos ao registrado por Juana Elbein dos Santos
(1986, p. 29): “Todos esses diversos grupos provenientes do Sul e do Centro do Daomé e do Sudoeste da
Nigéria, de uma vasta regidao que se convenciona chamar de Yoru baland, sio conhecidos no Brasil sobre o
nome genérico de Nagd, portadores de uma tradicio cuja riqueza deriva das culturas individuais dos
diferentes reinos de onde ele se originaram. Os Kétu, Sabe, Oy6, Egba, Egbado, Tjesa, Tjebu importaram
para o Brasil seus costumes suas estruturas hierarquicas, seus conceitos filosoficos e estéticos, sua lingua,
sua musica, sua literatura oral e mitolégica. E, sobretudo trouxeram para o Brasil sua religido. (...) Da
mesma forma que a palavra Yoruba na Nigéria, ou a palavra Lucumi em Cuba, o termo Nagd no Brasil
acabou por ser aplicado coletivamente a todos esses grupos vinculados por uma lingua comum — com
variantes dialetais. Do mesmo que em suas regides de origem todos se consideram descendentes de um
unico progenitor mitolégico, Oduduwa, emigrantes de um mitico lugar de origem, Il¢ Ife.

4 Ampliando o debate, pedimos ago, ou seja, licenca para a citagido a seguir, ainda que um pouco longa,
mas por demais importante: “A poética, aqui lancada, é cuspida feito marafo na encruza, a proposicao de
um giro epistémico, a partir da ciéncia encantada das macumbas, é também a nossa resposta responsavel
no combate a todas as formas de injusticas cometidas ao longo da histéria contra negros e indigenas. A
amarracao dessa obra como um verso que alinhava a macumba como complexo de saberes cosmopolita e
descolonial é primeiramente uma a¢io afirmativa antirracista. Para nés, é fundamental que se destaque
que a problematica da raga no Novo Mundo ¢ o pilar central no que tange as produgdes de desigualdades,
violéncias e na manutengdo das injusticas sociais. A nossa implicagdo ao debate epistemoldgico se cruza
com a afirmativa de que ndo ha injusti¢a social que ndo seja também injustica cognitiva. Nesse sentido,
ndo ha sabedorias que se manifestem sem o suportes fisicos que os encarnam, nio ha pratica de saber sem
os seus praticantes. F nessa via que a proposicio dos saberes assentes na macumba, como possibilidades
de encantamento do mundo, perpassa diretamente pelo combate do racismo em todas as suas formas de
operac¢io, como também na transgressio do colonialismo” (Simas, Rufino, 2018, p. 109).
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espago geografico, antes, “incorpora todo um processo histérico de intensa dinamica
cultural (adaptagdo, resisténcia, reinterpretacio e criacio de novas formas) que é
afrocentrada”.

Outro aspecto importante é que uma critica afrocentrada nao se afianca no
“Livro”, branco, judaico-cristio e em sua moralidade. Importa acionar fabulaces,
memorias, histérias dissidentes, géneses outras, como um corpus/corpo que traz a baila
reminiscéncias de memorias diasporicas. Dar vazao aquela “lembranca” — reprimida,
recalcada, violentada, silenciada, excluida — que vem de longe e esta repleta de saberes,
pode colaborar para combater a sanha eugenista, o racismo e a escravidio moderna.
Essa lembranca que, potencialmente, traz a tona um universo cognitivo complexo e
amplo, nas palavras da poeta e ensafsta Leda Martins (2003, p. 74) implica em “modos
de vivéncia e de pertencimento, uma percep¢ao e compreensao do cosmos
diferenciadas, assim como uma singular reflexao sobre o sagrado que transcende os
idiomas metafisicos ocidentais”.

A lembranga recalcada ecoa no Brasil e em paises nos quais o puritanismo do
colonizador deu as cartas. Sabemos que houve durissima repressao contra sujeitos
negros ¢ indigenas, “em face da tentativa de conservagio de suas manifestacoes
culturais”, a exemplo, a mio de pessoas negras que tocassem ataques poderia ser
amputada (Gonzalez, 1998, p. 75).

Nao a toa, talvez, sintoma das violéncias sofridas, uma poética da malandragem
— como a da capoeira, com perda e ganho, esquiva e ataque, como a do samba, com a
forca dos pagodes, tantds e banjo —, esteja tio presente em becos e vielas Brasil afora,
como “coisa de pele”™, “pelas ruas e bares que / nos traz a razdo, relembrando
Palmares”, e esculhambando a inocéncia e a dissimulacao da moral empregada, ainda
hoje, pela catequese colonial (Simas; Rufino, 2008, p. 80).

Quem também promove contribuicbes fundamentais em torno da categoria
“lembranca” ¢ a professora Leda Martins. Apontando os equivocos de certa leitura
brancocentrada e redutora assentada em “‘seculares selecdes semanticas eleitas pelo
Ocidente”, a pensadora nos recorda que “memoria” ndo se restringe a inscrigao
alfabética, devendo ser ampliada para o “corpo”, como espa¢o de alteridades. Dai, por
exemplo, perceber no “gesto”, durante uma performance oral, algo além do narrativo ou
descritivo, ou seja, vé nele um ato performativo, sempre provisorio e inaugural. Prato
cheio, porque, nos terreiros, quando uma ialorixa coloca dendé no assentamento de
Exu, quando langa os buzios em consulta, quando recolhe folhas para um banho, esses
gestos, ainda que repetidos inimeras vezes, sempre serdo da ordem do “inaugural”,
nunca o mesmo, é o repetido que desloca, descarrila, numa “repeticio que nunca se
oferece da mesma maneira, mesmo quando sustentada pela constancia da transmissio”
(Martins, 2003, p. 606). Isso nao quer dizer que a palavra deva ser rebaixada em relagao
ao gesto, pois, ela tem um poder de agao e ignora-la quando vinculada a um rito “¢ o
mesmo que amputar um de seus elementos constitutivos mais importantes e
provavelmente mais revelador (Elbein dos Santos, 1986, p. 19). Daremos um exemplo
dessa correlagio “corpo-poética-ancestralidade” presente em uma das cartas trocadas

5> Letras. Coisa de pele. Renato Aragio. Disponivel em: https://www.letras.mus.br/jorge-aragao/69362/
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87


https://www.letras.mus.br/jorge-aragao/69362/

Revista

A COV Feira de Santana, v. 26, n. Especial, p. 83-98, dezembro, 2025
das | etras

entre dois filhos de Xango, o fotdgrafo e etnologo, Pierre Fatumbi Verger e o socidlogo,
professor da Universidade do Estado de Sao Paulo, USP, Roger Bastide (2017, p. 98).

Ontem estive no antigo terreiro de Aninha do qual a nova Mie Senhora é muito
conscienciosa e parece respeitadora dos ritos e costumes que mantém com muita
autoridade. Vi ai, hd uma semana, as dguas de Oxala, que é uma das mais belas coisas que ja
vi aqui.

Ontem me fizeram af um curioso trabalho que ainda ndo compreendi completamente. Nio
era um momento oportuno para usar fazer perguntas. Em resumo, vestido inteiramente de
branco em honra de Oxala cujo ciclo acontece atualmente, sentaram-me no peji de Xango,
senhor do terreiro, mas também ele todo de branco para Oxala.

Eu estava descalco com um véu branco nas costas (ald), comprado especialmente para a
circunstancia e oferecido em seguida ao orixa.

Um orob6 foi cortado longitudinalmente, a méae de santo pequena fez a adivinha¢do com
as duas metades da néz-de-cola. O resultado foi que Xangd me era favoravel e que Oxossi
era meu anjo da guarda. As extremidades da noz-de-cola foram colocadas em minhas maos
viradas para cima e apoiada sobre meus joelhos. A iya-kekere (mde pequena) mastigou as
nozes e da decocgao assim obtida, ungiu meu pé esquerdo para a alma de meu finado pai e
meu pé direito para a alma de minha finada mae, depois na testa, nas témporas e na nuca e
finalmente no alto da cabega ao som de canticos e do xeré de Xang6 agitado em cadéncia.
Fui convidado a me levantar por meio da frase “Pedro didé” em yoruba dos mais corretos
e dancei no local em companhia das dignas sacerdotisas. Entrementes uma vela estava
acesa desde o comego da cerimoénia e as flores que eu trouxera haviam sido espalhadas pelo

peji.

Em resumo, estou preparando minha viagem a Africa agora sobre a prote¢do de Xango.

Nossa compreensao de arkhé nagd se coaduna com um arguivo negro, NAo
essencialista, nao verdadeiro, nem monolitico nem homogéneo, ou nas palavras de Leda
Martins (2003, p. 67), “uma complexa pletora de conhecimentos e de saberes africanos
que se restituem e se reinscrevem nas Américas, recriando-se toda uma gnosis e uma
episteme diversas”. E, atentemos para algo fundamental aqui, se esses saberes se
“restituem e se reinscrevem’ como bem pontua Leda Martins, nio ha que se falar em
tradi¢do ou ancestralidade na seara da fixidez, de acordo? O desejo de pureza, venha de
onde vier deve ser criticado.

Mas, sobremodo, esse arquivo, também devemos estar de acordo, emana dos
terreiros, seus ritos e costumes, estd atrelado a autoridade da ialorixa, 2 necessidade de
aguardar o momento mais adequado para fazer uma pergunta — uma vez que a
aprendizagem se d4, fortemente, por experiéncias e nao por meio de notas explicativas
a0 gosto positivista —, a utilizagdo de sementes como o orobo e o obi, a consulta
oracular as divindades, a mastigacao e a decocgdo, a reveréncia aos ancestrais — pai e
mae, no caso de Verger —, o ato de ficar em pé e dancar, quando convidado, tudo isso,
em cerimonial atendendo a uma ritualistica.

Outro argumento para sustentar nossa ideia de um arguivo negro nao
essencialista pode ser encontrado em “Sopro no Bambuzal”, texto do filésofo brasileiro
Rafael Haddock-Lobo (2020c, p. 95). Defende o pesquisador — e que os puristas nao
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nos ougam —: tem Saci na macumba! Questionando-se sobre os cruzamentos que deram
ensejo ao Saci, dissertou:

Tudo indica que de forma semelhante ao Curupira, esse menino travesso, as vezes
malvado, que afugenta os viajantes e defende as matas, tem origem indigena. O Saci, que
pula como a perereca (dai seu nome), parece ter ganhado alguns presentes quando foi
morar na encruzilhada do Brasil: seu gorro foi presente do Trasgo, ser encantado da regido
de Tras-os-Montes, em Portugal. Mas o convite para que ele viesse saltitar nos terreiros
chegou junto do complexo de saberes jeje-nago.

(...) o Saci tem muito a ensinar sobre as macumbas ¢ para as macumbas, ainda que muitos
umbandistas puristas (isso é possivel?) tentem negar a todo custo a possibilidade de sua
presenca no terreiros. Nao ¢é por acaso que, em algumas bandas, ¢ comum encontrar
referéncia ao Exu Saci, fazedor e desfazedor de feiticos, que trabalha nas linhas de Oxédssi e
Jansa, recebe oferenda, bebe cachaga e pita fumo de rolo, no bambuzal. Em outras
cercanias, ele ¢ visto na giras de Exu Mirim; em outras como um caboclo pulando numa
petna s6 e assobiando; ji4 ouvi até relatos de que ele pode baixar sentadinho num
banquinho, pitando seu cachimbo e ensinando infusdes e banhos para seus filhos. Tem saci
na macumba sim, e é preciso que tenhal

Logo, arkhé nago é um corpo-corpus-iterario-mitico, que vem de “outro” lugar,
capaz de “consignar” signos volateis, embaracosos e delicados, marcados por fronteiras,
negociagdes culturais, borraduras e traumas. Atravessado por saberes diaspoéricos e
divinatorios iorubas, pela ancestralidade e pela mobilizacgio de oferendas para o
cumprimento de leis de retribuigdo, as quais asseguram a harmonia cosmica e o axé
(para os nagds) ou o muntu (para os bantos), a arkhé nagod ¢ também forca vital, doadora
da existéncia e da transformacdao dos seres (Sodré, 2017). O tom do debate que nos
interessa se coaduna, portanto, com as mandingas do obi, dendé e p6 de pemba, marafo
e farofa, orixds e inquices, oriki e samba de roda, banha de ori e folhas de
encantamentos, saci e curupira, galinha d“angola e camaledo, este a “mexer os olhos para
todos os lados, a olhar também para o falso da vista” (Sodré, 2016, p. 26). Tudo isso,
sem ensejos essencialistas, de acordo?

A teorizagao implicada na arkhé nagd, mais do que uma alteragdo na mirada do
olhar, se aproxima da transgressao como imaginada por bell hooks (2017), para quem
teoria é pratica libertadora, ou seja, implica em cura e libertagdo, com vistas a desafiar o
status quo. Trata-se de teoria contra o anti-intelectualismo, a qual nao endossa politica de
dominagao e pratica elitista de classe, narcisista e branca. Implica em despachar a porta,
afastar energias negativas e solicitar aos ancestrais caminhos abertos.

As leitoras atentas devem ter percebido que estamos a referenciar pesquisa
organizada pela professora e poeta Livia Natalia, a saber, “Corpus dissidentes: epistemes
decoloniais: por uma teoria das literaturas negras produzidas na Africa contemporinea e
na diaspora”, disponivel em seu cutriculo académico’. Estudiosa de Teoria da Literatura,
se utiliza de autores diversos como Edward Said, Frantz Fanon, Anibal Quijano, Michel
Foucault, Jacques Derrida, Patricia Hill Collins, Joice Berth, Lélia Gonzalez, bell hooks,

6 Curriculo Lattes. Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPQ). Disponivel em:
http://lattes.cnpq.br/2528662239547111. Acesso em 20 de maio de 2025.
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Carla Akotirene, Neusa Souza Santos, Douglas Barros, com vistas a reparar “violéncias
historicas causadas pelas praticas tedricas e criticas epistemicidas onde se sustentaram as
ciéncias humanas”. Elegendo o amplo campo das literaturas afrodiaspéricas na América
Latina e Caribe, América do Norte e Africa contemporinea, busca construir
“operadores de leitura” afrocentrados para combater o racismo, colaborar para
empoderamento de consciéncias negras e rasurar praticas coloniais que insistem em se
fazer presente na Literatura Negra. Sua pesquisa, se coaduna com a arkhé nago, pois,
envida esforcos contra anti-intelectualismo e, por outro lado, promove “arruagas” na
critica brancocentrada, esculhamba “a logica autoritaria e injusta imposta” para a
literatura negra, bem como, decompde, guardadas as diferencas, “com baforadas, cuspes
e suor os alicerces de seus comodos” (Simas, Rufino, Haddock-Lobo, 2020, p. 12).

Que ainda nos seja permitida outra elaboragao, se Friedrich Nietzche (2000) faz
sua filosofia a golpes de martelo, se Jacques Derrida (2017), a golpes de différance, Paul
Preciado (2002), a golpes de dildo, Rafael Haddock-Lobo (2020b, p. 25), a golpes de
navalha, uma arkhé nago, filosofa a golpes de “lembranca”, memoria ancestral. Sdo
elementos e divindades da arkhé nagd que retornam — lama; concha cheia de terra,
galinha com cinco dedos, pombo, camaledo — ecoando vozes dissidentes e
historicamente silenciadas que, resistindo frente a2 hegemonia do discurso/representacao
oficial, colaboram para a desconstru¢iao e a decoloniza¢ao da critica e da literatura. Tal
rasura ocorfre, como estamos a argumentar, em “A lei do santo” (Sodré, 20106), conto no
qual, uma memoria das diasporas africanas no Brasil se faz presente, desafiando ideias
positivistas, no¢oes lineares calcadas na “ordem”, “progresso”, “civiliza¢ao” e “moral
crista”.

A literatura — esse titulo genérico e histérico, “a coisa mais interessante do
mundo, talvez mais interessante que o mundo” (Derrida, 2017, p. 70) —, resultado de
atividade humana transgressora e erética, por um lado, aponta para um aniquilamento,
para uma fissura da linguagem, para a ambivaléncia do nao-ser ou do nada que ¢ tudo e,
por outro lado, permite uma certa experiéncia agonistica, dirfamos, exutriana, porque
dinamizadora da prépria literatura. Tal vivéncia tem a ver com o sem-resposta, COmo
condi¢ao mesma da sobrevivéncia da literatura, haja vista ser ela /deus de “nao verdade™
aquilo que se nos escapa, que nao tem identidade fixa ou autoidentidade, nio podendo
ser apropriada por ninguém nem por qualquer teoria do conhecimento, ainda mais se
organizada por hierarquias e exclusées coloniais (Fernandes, 2023).

Nos termos de Muniz Sodré (2005), o interesse pela “verdade absoluta” implica
violéncia frente ao Outro e atenta contra a alteridade. O fascinio pela “verdade
verdadeira” reencena o autoritarismo soberano, as invasoes e o vilipéndio do
“descobrimento”, os massacres em nome da Cruz e da coloniza¢io, o fascismo e os
discursos de 6dio vocalizados em termos enunciados como “Deus, Patria, Familia”
(Fernandes; Souza, 2020). Dai importa problematizar oposi¢cdes binarias, pois ora, se
nao estamos a procurar a ‘“‘verdade”, sobra-nos um “jogo” irremediavelmente
pluralistico de deslocamentos, suspei¢oes, diferimentos, adiamentos, identidades
entrelacadas, identificagdes agonisticas.

Estamos a tratar, nesse sentido, da ética da alteridade na literatura (Duque-
Estrada, 2004) ou seja, da chegada do radicalmente outro, o totalmente diferente, o
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monstro, o estrangeiro, “Eros” e “Tanatos”, a “for¢a” em Jacques Derrida (2017), o
“Zaratustra” de Friedrich Nietzsche (2003) e sua descida para fora de si e do sentido, “a
descida aos infernos” do homem negro em Frantz Fanon’ (2020) e, no conto de Muniz
Sodré (2016), Dona Marta que atende a lei de nao falar o nome de seu detrator até que
tudo se resolva: “o nome do homem esta escrito num pedago de papel, ja colocado aos
pés de quem ¢ de direito. (...) Acho que nio vai dar pra entrar em acordo, doutor. Eu
nao sabia dessa obrigacio do nome... vou-me embora. A lei, eu nio desobedeco”
(Sodré, 2016, p. 28-29).

Fez bem a Dona Marta? Por um lado, jamais saberemos e, talvez, tal pergunta
nao faca mesmo sentido, pois, ora, a poética negra nao é feita para que lhe consumam
os significados. Nao se trata de se apropriar de seus sentidos, consumindo-a. Trata-se de
consuma-la, ou seja, manter o transe agonistico do movimento da linguagem e da
producao de sentido. Por outro lado, ao nio dizer o “nome”, Dona Marta esta
veiculando o axé nago6. Expliquemo-nos: seu siléncio é uma interdi¢io — de dizer o
“nome” —, mas, sobretudo, é um sacrificio. O sacrificio restitui o axé, fortalece-o e
restaura dinAmica da vida. E forca invisivel, magico-sagrada presente em toda divindade,
nos seres animados e em todas as coisas, podendo aumentar ou depauperar-se. Na
regido do Magtreb, o axé ioruba corresponde a0 baraka arabe, ao mana dos polinésios, a
oferenda dos iroqueses, indigenas da América do Norte (Maupoil, 2017, p. 348). Dona
Marta estava respeitando o axé com vistas a se beneficiar de sua forca.

Quem conta histérias umedecidas pelos saberes de arkhé nagbd ¢ um iniciado,
uma autoridade, um grio, um akpald, cuja experiéncia de vida e memoria se misturam. O
“narrador”, em nossa caso, a Dona Marta ¢ agente de uma agdo discursiva, a qual,
organizada de modo linear e conexa, simboliza uma ordem social, asssentada em saberes
ancestrais. Dona Marta, eximia contadora de histéria, é uma akpalé. Guardadas as
devidas propor¢oes, com sua sabedoria, faz as vezes de uma entidade mitica da
ancestralidade afro-brasileira, a saber, a “Preta Velha”.

Reparemos que, ao invés de sistemas semiotécnicos e seus aparatos de
verificagdo da verdade, ao contrario de categorias tradicionais de analise e de valor
literario, estamos interessados por abrir veredas a literatura e lambuza-la nas
encruzilhadas do axé. Trata-se de entrar na roda do bate-barriga e da umbigada, dos
contrapoemas ¢ das vozes das cantadoras quilombolas em seu ensejo a harmonia, capaz
de reestabelecer a vida (Santana, 2014). Com Luiz Antonio Simas e Luiz Rufino (2018,

7 Frantz Fanon (2020), psiquiatra martinicano, produziu leitura critica e densa sobre o colonialismo.
Discutiu seus efeitos e prop6s uma reestruturacdo da sociedade. Defendia o surgimento de um novo
homem, que emergiria a partir de novos processos de elaboragiao de conhecimento. Ele estava interessado
em colaborar para liberar o homem negro do complexo de inferioridade a ele imposto pelo racismo
colonial, trazendo-o de volta a humanidade, outro nome para “liberdade”. E autor chave para um projeto
decolonial, qual seja, aquele interessado em superar as consequéncias da colonialidade, esta que estabelece
divisdes raciais na organizagdo do trabalho e Estado, nas rela¢des intersubjetivas e na producio do
conhecimento. Lembremos que para Fanon, quando o branco afirma respeitat a cultura das populagdes
violentadas, na verdade, sua empreitada ¢ a de objetificar, encapsular, aprisionar. Expressées do tipo “eu
os conheco”; “eles sdo assim mesmo”, denotam a objetivacio elitista e excludente do racismo.
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p- 29), a literatura de arkhé nagd® borra a maxima “penso, logo existo”, assertiva que se
remete ao fisico e filésofo francés René Descartes. Estamos a pontuar que o saber
daqueles que buscam um terreiro e deitam sua cabe¢a em uma esteira, ¢ de uma ordem
outra: tem a ver com o “vibro, logo existo”, “danco, logo existo”, “toco, logo existo”,
“incorpo, logo existo”, “sacrifico, logo existo”, aos quais, acrescentaria, “obedeco 2 lei
do santo, logo existo”.

3 DENEGACAO DA CRITICA LITERARIA BRANCOCENTRICA E
RACISTA

Sabe-se que a critica literaria, um ato estético que promove “modos do sentir e
induz a novas formas de subjetividades politicas” (Ranciere, 2005, p. 11), esta
visivelmente em franca mutagdo, tanto em relagio a seu objeto e referenciais,
metodologias de pesquisa e analise de dados, quanto no que diz respeito a suas
fronteiras (Coutinho, 2003). Em expansao, deslocando o objeto artistico e literario,
movendo-se a si mesma, qualquer possibilidade de autonomia para a literatura se vé
abalada (Ludmer, 2010). Seu /Zdeus — se alguma vez fora seguro — se da agora em um
“entre-lugar”, agonico, instavel, mével e plural, multiplo e dinamico, rasurando aquilo
que historicamente fora denominado por “canone literario” (Mitidieri; Camargo;
Sacramento, 2020)".

Nao por menos, nogdes como “originalidade”, “anterioridade”, “centro”, tém
sido fortemente questionadas. O “especifico” tem dado vazio ao “fluido” e ao
“diverso”, o estudo mecanico de fontes converte-se em estudos criticos, ou seja, a
estruturalidade da estrutura da critica é problematizada, o que pode, por um lado,
desnuda-la como espaco interessado, ndao neutro e, por outro, desencadear um dialogo
mais aberto entre saberes e culturas.

Especialmente com a entrada nos estudos de “teoria literaria”, das questdes de
género, raga, periferia, classes sociais, das diversas produ¢oes semibticas, atravessadas

8 Escritas dissidentes, tao diversificadas como as de Jodo do Rio, Abdias do Nascimento, Jorge Amado,
Mario de Andrade, Jodo Ubaldo Ribeiro, Nei Lopes, Mae Beata de Iemanji, Muniz Sodré e, mais
recentemente, tatiana nascimento, Tatiana Pequeno, Miriam Alves, Eduardo Oliveira, Itamar Vieira
Junior, Gildeci Leite, Livia Natalia, rasuram um enunciado canénico da literatura e colocam em curso uma
arkhé negra. Em constante mudanga e sempre operando em estados de contingéncia cultural, as
negropoéticas presentes nos escritos das autoras e dos autores destacados, ressemantizam afirmativamente
discursos acerca dos terreiros, orixas, quilombos, cimarrones, mitologias e ancestralidade. Erigem um
verdadeiro “padé literario”, um xiré epistémico-linguageiro de experiéncias, cuja arkhé em sua
ambivaléncia, ¢ /deus de acesso a travessias afrodiaspéricas de elaboracdo subjetiva, poética e tedrica,
saberes negros e praticas assentadas nas encruzilhadas.
? Como ensina Bernard Maupoil (2017, p. 78), “o sactificio implica, a ideia de comunhido com o outro (...)
Nio se concebe um homem sacrificando e, em seguida, consumindo sozinho o seu sacrificio: ¢ preciso
nao apenas uma testemunha mas um comensal. O sacrificio é um ato social.
10° Anteriormente, em outro lugar, buscamos rasurar certa agonia do cinone literario, branco e racista,
pontuando sua enunciacdo excludente e autocentrada como efeito de politica identitaria racista, a qual
promove subalternidades para determinados sujeitos, enquanto hiperestimula e sobrevaloriza o
chamado cianone global (Fernandes, 2023).

92



Revista

A COV Feira de Santana, v. 26, n. Especial, p. 83-98, dezembro, 2025
das | etras

pela literatura oral ou pelos games, toda uma producao literaria que nao fazia parte do
veio candnico ou erudito da tradicio ocidental estd vindo a tona. As disseminacdes e
espalhamentos do literario no cinema, nas artes da cena, das escritas de si, com as
autobiografias, autoficcdes e memorias, a difusio do texto literario e seus
imbrincamentos com a chamada inteligéncia artificial e/ou com a cena artivista ndo dao
a critica porto seguro em que possa se ancorar.

Se, por um lado, certa leitura da literatura produziu formas naturalizadas ou
estetizadas da critica, categorias conceituals, critérios de valor, metodologias que
fortaleceram estigmas, aqui, buscamos problematizar uma denegacao da critica literaria
brancocéntrica e racista, apartando-nos de leituras elitistas e racistas'’. E por que o
fazemos? Ora, sabemos que, muitas vezes encoberta por certa “neutralidade”, uma
leitura enviesada do literario buscou viabilizar-se como a condicado humana
supostamente ideal. Isso denota uma leitura elitista e excludente, cuja neurose cultural
brasileira tem no racismo o seu sintoma por exceléncia. Apoiando-nos em Iélia
Gonzalez, tradutora, professora, filésofa, feminista e militante antirracista, e sua voz nao
condescendente, perguntamos na contramio da denegacao da critica literaria: “Cumé
que a gente fica?”

Essa questio embute uma critica acida e irOnica, uma satira que arma, nas
palavras de Gonzalez, uma quizomba e catimba a discurseira branca e racista. Sua analise
pressupOe revolver as “latas de lixo da logica” e desencadear o que historicamente foi
domesticado pela violéncia da episteme branca. Qual é a ideia? Romper com a
identificacio do dominado com o dominador, rasurando o mito da democracia racial na
critica literaria. E, com Gonzales, afirmar que os negros e demais sujeitos
subalternizados, colocados na lata de lixo da sociedade brasileira, vao falar, e numa boa.
Viao falar contra o desejo branco de domesticar, marcando neles sua sanha de
recalcamento, mecanismo psiquico e social de producio de alienagao, morte e
esquecimento.

Para a autora ¢ importante rasurar a dialética “consciéncia” e “memoria”; uma
vez que a primeira esta assentada na ideologia do branqueamento. Nio se trata, pois, de
“conscientizat”, mas de fortalecer a ancestralidade e a memoria, considerando um “nio-
saber que conhece”, um “lugar de inscrigdes” que restituem uma historia, um “lugar da
emergencia da verdade” que se estrutura como ficgdo. Memoria, em Gonzalez tem a ver
com astucia, jogo de cintura, com aquilo que “fala através das mancadas do discurso da
consciéncia” brancocentrada.

O racismo a brasileira, sintoma da neurose cultural em que se assenta nosso pais,
tem a ver com a inculcacio do medo, a interdicio da formacao de unidade do grupo
violentado, a producio de divisio interna, a nega¢ao do cariter plurirracial e
pluricultural de nossa formagao social. A isso tudo, a ensaista chamou de racismo por
denegacdo, o qual impde uma educacio unidirecionada e inviabiliza a alteridade.

11 Para Lélia Gonzilez (1998, p. 72), o “racismo por denegagdo”, um tipo de racismo especifico, eficaz no
processo de alienagao dos grupos violentados, subjetivados por “teorias” da miscigenacio, da assimilagdo
e da “democracia racial”’. Também acompanhamos Grada Kilomba (2019), ao ponderar que o racismo é
um “excesso” de informacdo sobre o Outro, logo, nio se trata de um ndo saber, mas de uma proje¢do
branca indesejavel de informagéoes.
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Atualizado pelo mito do enbranquecimento, o racismo por denegacao espelha o homem
negro como violento, alvo sistematico da hostilidade policial, mas, seus efeitos, sio
ainda mais perversos sobre a mulher negra, relegada a servicos bragais e sexuais. Por
outro lado, a presenc¢a do negro, reafirma no imaginario branco que estes nao sio tao
engomadinhos e civilizados quanto poderiam acreditar, nem tio ocidentais nem tio
europeus, muito menos brancos.

Gonzalez utilizou a psicanalise freudiana — em didlogo com ideias de Bety Milan
e M. D. Magno —, como ferramenta para compreender o racismo brasileiro. Por um
lado, rejeitou a ideia de que a formacao do inconsciente brasileiro seria exclusivamente
branco e europeu, por outro, questionou o motivo de tanta repressao contra homens e
mulheres negras, numa sociedade cuja africanidade constitui fortemente sua formagao
socio-cultural (Gonzalez, 1998). Mitos como o do “brasileiro cordial”, a “democracia
racial” se entrecruzam com autotitarismo e paternalismo, com vistas a denegar o fato de
sermos uma sociedade racialmente misturada. E “justamente por isso mesmo, ela essa
sociedade faz questio de ser mais realista que o rei”, reforcando o racismo. Logo, a
pesquisadora nos convida a ler os atos falhos, as “bobeadas”, os tropecos que fazem
emergir o recalcado com toda a sua for¢a de verdade: o negro que se tem dentro de si,
de um modo ou de outro, retorna fazendo as suas “negrice”, afirma Gonzalez. A
“negrice”, assim como a “quizomba” e a “catimba”, lembram ao civilizado que ele nao é
tao sofisticado como imaginaria ser.

Compreendemos o perigo desse “estranho familiar” que retorna? Para sufoca-lo,
empenha-se o racismo em conter a voz, o gesto, o corpo, a literatura, o desejo negro.
Estamos a dizer que o racismo a brasileira retorna como ressentimento, como medo e
angustia frente a proje¢oes e fantasias manipuladas por brancos contra negros, mas que,
ao fim e ao cabo, impoe indignidade para todos.

4 NAO NINAR OS DA CASA GRANDE

Parece-nos importante que nossa leitura de “A lei do santo” de Sodré nio
retorne a consciéncia racista esvaziada de sua for¢a de resposta simbolica. O conto em
tela ndo ¢ historinha para ninar os da casa grande. Lendo Concei¢io Evaristo, Muniz
Sodré, Frantz Fanon e Lélia Gonzales, é possivel problematizar enunciados proferidos
por um advogado branco, a saber, “Vocés sao sempre complicados assim? (...) — Vocés...
a sua gente... quero dizer, os negros...” (Sodré, 2016, p. 28); “Nao sei se a senhora se da
conta disso...”; “Bem, talvez a senhora nao saiba mesmo..” “Quero dizer que
oficialmente nao existe o motivo de sua demissdo...”; “Oficialmente, preto é igual a
branco neste pais!” (Sodré, 2016, p. 23).

Atentemos para um fato: sem opressao e sem racismo nao ha a histéria “A lei do
santo”. Em diversos momentos, o criminalista trata a sua cliente, uma senhora negra, de
modo infantilizado, vendo nela, possivelmente ecos inconscientes de uma ama-de-leite.
E sua afirmacio de que todos siao iguais assume carater formalista e genérico,
descolocado da realidade factual. Por outro lado, deixa ler a sofisticacio do racismo
brasileiro, “para manter negros e indios na condi¢do de segmentos subordinados no
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interior das classes mais exploradas, gracas a sua formagao ideologica mais eficaz: a
ideologia do branqueamento” (Gonzalez, 1998, p. 73).

O advogado, ainda que possa estar bem intencionado —“vamos agir, vamos ao
tribunal (Sodré, 2016) —, da a ler fantasias brancas sobre como a negritude deveria ser.
Essas fantasias falam mais do imaginario branco, projetado sobre os negros, um entulho
necessario de se despachar, como um ebd, do que acerca de pessoas negras. Ele tenta
mas nao consegue esconder o modo como vé Dona Marta, que ndao passaria de uma
mulher supersticiosa, alienada e em estado fragil de sua civilidade.

Ao ndo compreender as razdes pelas quais Marta nao quer lhe dizer o nome do
engenheiro, ao insistir que o nome fosse dito, ele tenta retirar daquela senhora a
possibilidade de ter uma identidade complexa, plural e plastica. Ele quer que ela seja
como ele, reduzindo-a a mesmidade. Ecoando o monismo ocidental que reduz
possibilidades de saber e de enunciacio do real, acredita que consciéncia critica é
exclusividade de letrados: “respostas rapidas, Dona Marta!l A senhora lé muito? — Eu
escuto”. Prossegue o criminalista, “Vamos trazer a luz a verdade dos fatos! Vamos lutar
por justical — O senhor me assusta, doutor. Eu queria s6 o meu emprego de voltal”

Insiste o bacharel dizendo que até compreende a aflicio de Marta preocupada
com o trabalho, mas que “a causa da verdade” ¢ mais importante (Sodré, 2016, p. 26).
Ao fazé-lo, posiciona o discurso de Marta na lata do lixo da histéria (Gonzalez, 1998),
nas margens (Kilomba, 2019), como conhecimento desviante, enquanto os interesses do
profissional se encontra no centro hegemonico, como uma norma.

Ora, se “para todos os efeitos nao existe racismo no Brasil”; se somos “uma
gente muito cordial, sem preconceitos”, porque Dona Marta fora demitida? Ela narra
que “nao demorou, sem mais nem menos, me mandaram embora” (Sodré, 2016, p. 23).
Que relagdes absurdas de trabalho sio essas? O que a demissio de uma mulher
impedida de varrer a sala de um dos engenheiros de uma empresa nos diz acerca das
relagoes raciais no Brasil? Este senhor, racista, disse-lhe nao querer “gente preta
limpando a sala dele” (Sodré, 2016, p. 22). Digamos que Dona Marta bradasse contra o
racismo sofrido. Teria ela, uma mulher negra, sem escolaridade, seu discurso acolhido
naquela empresa como valido?

Marta ¢ atravessada pela atemporalidade do racismo cotidiano (Kilomba, 2019),
cuja relacdo de poder entre uma faxineira e um engenheiro sio socialmente
desproporcionais e remontam ao periodo da colonizagdo. Tal cena da a ler a
reencarna¢cio de um passado colonial, uma realidade traumatica, que tem sido
historicamente negligenciada. Talvez, nunca nos seja demais relembrar a similaridade
entre o vocabulo “engenheiro e a palavra “engenho”.

Por que o “engenheiro” nio conseguia conviver com Marta? Por que nao queria
“gente preta” limpando a sala dele? A presenca de Marta o incomodava, ela trazia uma
“verdade” revelada por seu corpo negro. Impedi-la de fazer a limpeza retoma o desejo
inconsciente de afastar-se de algo e manté-lo a distancia do consciente. E possivel inferir
que a corporeidade de Marta, naquela sala, fazia vir a tona um recalcado. Verdades e
segredos desagradaveis eram retomados, legando ao engenheiro ansiedade, culpa,
vergonha. Impedir que Marta entre na sala ndo é ato casuistico porque veda o corpo
negro impedindo-o de revelar verdades inconscientes e trazer a baila toda uma histéria
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de opressao, achaque, estupro. O engenheiro que nao consegue conviver com Marta
esta tentando se proteger do reconhecimento do Outro.

Devemos relembrar que Marta nao teve saida. A faxineira falou para seu chefe
sobre a ordem do engenheiro: nao deveria limpar sua sala. Moral? Teve que chegar mais
cedo no trabalho e fazer a faxina na hora em que o dito nao estivesse la. Noves fora,
nao demorou muito e foi demitida. Quem a demitiu? Seu chefe, que “também nao ¢ 1a
muito branco, doutor...”.

A irracionalidade do racismo coloca o sujeito negro como aquele que faga o que
fizer devera ser expurgado. Tratado como diferente, incompativel, um estranho, deixa
ler em sua histéria e em seu corpo marcas coloniais e traumas. Por que sera que Marta
aprendeu “que a sola do pé estava sujeita a sujeira do caminho?” (Sodré, 2016, p. 24).
Por que para ela a “verdade branca” difere da “verdade negra” Aquela deixaria as
pessoas brancas mais dignas, enquanto que “a verdade do preto s6 faz a gente clara ficar
mais zangada”.

Em dado momento da histéria da escravizagao, o sujeito negro fora obrigado a
usar uma mascara de Flandres (Kilomba, 2019) para que nio tivesse acesso, enquanto
trabalhava nas plantagdes, a cana-de-agicar ou cacau. A ideia era impedi-los de se
alimentar daquilo que eles mesmos plantavam e colhiam. No texto em tela, Dona Marta
¢ barrada de exercer uma funcao laboral, qual seja, limpar uma sala. Em ambos os casos,
guardadas as proporg¢oes, incute-se nos sujeitos emparedados um senso de mudez ¢ a
inculcagao do medo: “o senhor sabe, ndo ¢, que a corda arrebenta para o lado mais
fraco” (Sodré, 2016, p. 22).

Correndo o risco de nos repetir, ao impedir que Marta limpasse a sala, o
engenheiro reencenava cenas da escravizagao. A relacdo “casa grande” e “senzala” ¢é
reatualizada: escritério do engenheiro, homem branco, classe média e alta versus agente
de limpeza, mulher negra e pobre, ja na casa dos seus sessenta anos de idade. E o
colonialismo como um todo que vem a tona em “A lei do santo” (Sodré, 2016), o
trabalho bracal para uns e o intelectual para outros, além de uma pratica sadica de
interdi¢ao: é o branco quem determina quem pode ter acesso a que lugares e em que
condi¢oes.

Ha saida? Talvez sim. Na duvida, sugerimos retornar a lembranca a lei do santo.
Talvez, em caso de demandas, ao invés de procurar um advogado, seja o caso de
consultar as matas, as aguas, as sacerdotisas, as pretas-velhas. Dona Marta bem o sabe...

CONSIDERACOES FINAIS

Ao interpretar um texto, agéncia que esta longe de ser simples — haja vista que
nao ha interpretagdao primeira, nem se pode falar de interpretacao verdadeira, mas em
devir, como interpretagao de interpretagdo —, devemos, minimamente, levar em conta
um sujeito (que nao é causa de si, portanto nao pode ser fixo e pleno), um dito (presente
no aqui e agora da enunciagido, passivel de solavancos e alteracbes diante de
recontextualizagdes possiveis) e um ja-dito (uma auséncia, vinda de antes, de outro
lugar, que atravessa o dito). Além disso, compreender que o denominado “significado”
tem a ver com um poder ideoldgico, a saber, o de fazer o significado aderir, ou seja, de
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faze-lo “pegar”, de fazé-lo “colar”, de modo que passe a ser uma marca indelével e
dificil de retirar.

Enquanto cultura, o significado — e poderfamos acrescer, o sentido, a
interpretacao, a verdade, a lei e “A lei do santo” (Sodré, 2016) —, é um campo de luta
pelo poder de construir e impor sentidos. Tomando-se como material para analise, um
conto, a exemplo de “A lei do Santo” de Muniz Sodré, uma leitura critica assentada no
principio cosmogoldgico nago, interessada em rasurar a Metafisica brancocentrada e sua
verdade colonizadora, pode apontar caminhos em torno de outro paradigma de leitura,
assentado em arkhé nago. Tal exercicio, exatamente o que aqui levamos a cabo, se
contrapoe as armadilhas da colonialidade.
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