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Resumo: O presente trabalho tem como objetivo analisar as experiéncias e as percepgdes de estudantes
quilombolas da Comunidade Pau-Ferrado, a partir de atividades voltadas ao ensino-aprendizagem da lingua e
das culturas espanholas. O estudo insere-se na area da Linguistica Aplicada, com énfase nos estudos sobre
Decolonialidade, ancorando-se nos aportes teéricos de autores como Quijano (2005), Oliveira e Candau (2010),
Maldonado-Torres, (2016), Bernardino-Costa (2007), entre outros. Em relagio a metodologia, trata-se de uma
pesquisa-agdo (Thiollent, 19806) realizada por meio de um curso basico de espanhol Al para os moradores da
Comunidade Quilombola Pau Ferrado - PE. O curso contou com a participagio de 7 (sete) alunos de ambos
os sexos e com 27 (vinte e sete) aulas ministradas pelo Goggle Meet e na sede da comunidade, das quais foram
analisadas 5 (cinco) para esta pesquisa. Os instrumentos utilizados para a geracdo de dados foram um
questionario aplicado no inicio e no final do curso e as interagSes em sala de aula. Com base na analise
qualitativa, verificamos que os sentidos atribuidos a comunidade foram ampliados, sendo reconhecida como
espaco de resisténcia, refigio, forca e ancestralidade. Essa ressignificacio mostra que o trabalho didatico-
pedagdgico desenvolvido contribuiu para a construcio de novas formas de percepgao sobre o pertencimento
quilombola e para o fortalecimento identitario.

Palavras-chave: Decolonialidade. Comunidade Quilombola. Ensino-aprendizagem. Lingua Espanhola.

Abstract: This study aims to analyze the experiences and perceptions of students from the Pau-Ferrado
Quilombola Community, based on activities focused on the teaching and learning of the Spanish language and
cultures. The study is situated in the field of Applied Linguistics, with an emphasis on studies on Decoloniality,
anchored in the theoretical contributions of authors such as Quijano (2005), Oliveira and Candau (2010),
Maldonado-Torres (2016), Bernardino-Costa (2007), among others. Regarding the methodology, it is an action
research study (Thiollent, 1986) carried out through a basic A1 Spanish course for residents of the Pau Ferrado
Quilombola Community - PE. The course had the participation of 7 (seven) students of both sexes and
consisted of 27 (twenty-seven) classes taught via Google Meet and at the community headquarters, of which 5
(five) were analyzed for this research. The instruments used for data generation were a questionnaire applied at
the beginning and end of the course and classtroom interactions. Based on the qualitative analysis, we verified
that the meanings attributed to the community were broadened, being recognized as a space of resistance,
refuge, strength, and ancestry. This re-significaion shows that the didactic-pedagogical work developed
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contributed to the construction of new forms of perception about Quilombola belonging and to the
strengthening of identity.

Keywords: Decoloniality. Quilombola Community. Teaching-learning. Spanish Language.

1 INTERSECCOES ENTRE A PESQUISA E A VIDA

Quando nos falamos tagarelando
E escrevemos mal ortografado
Quando nés cantamos desafinando
E dancamos descompassado
Quando nés pintamos borrando

E desenhamos enviesado

~ Nao ¢ porque estamos errando
E porque nio fomos colonizados.

(Nego Bispo)

Para demarcar o meu lugar nesta pesquisa, ¢ importante destacar que sou mulher
cis, heterossexual, protestante ¢ me identifico como parda. Durante a minha trajetoria
escolar, vivenciei episoédios de discriminagdo, especialmente relacionados a estética do
meu cabelo, que ¢ volumoso e cacheado. Além disso, sou remanescente quilombola da
Comunidade Pau-Ferrado, o mesmo territério onde a presente pesquisa foi desenvolvida.

A partir dessa vivéncia, recordo uma frase dita por um colega que expressa com
clareza um principio que atravessa muitos processos de pesquisa: “investigamos aquilo
que nos falta”. Em outras palavras, muitas vezes buscamos, por meio da ciéncia,
compreender ou preencher lacunas que nos habitam — temas pouco explorados ou
compreendidos, mas que nos inquietam profundamente. Foi a partir dessa perspectiva
que nasceu a motivagao para este estudo.

Minha inquietagdao pessoal transformou-se em questao de pesquisa ao observar
que os remanescentes quilombolas da Comunidade Pau-Ferrado demonstram, em muitos
casos, pouca empatia, criticidade e engajamento nas lutas por reconhecimento, identidade
e direitos. Assim, o impulso profissional emergiu do desejo de promover agbes que
contribuam para transformar a consciéncia e as atitudes da comunidade, utilizando como
ferramenta o ensino-aprendizagem da lingua espanhola, orientado por uma abordagem
critica e discursiva.

A relevancia social desta pesquisa reside na possibilidade de contribuir com o
fortalecimento da autonomia, da resisténcia e da luta histérica das comunidades
quilombolas. Em termos pedagégicos, a investigacao visa colaborar com a construgao de
praticas educativas voltadas as pedagogias outras’, capazes de reposicionar o planejamento
docente em didlogo com a realidade dos sujeitos e suas identidades.

Diante desse contexto, definimos como objetivo geral analisar as experiéncias e
percepeoes de estudantes quilombolas da Comunidade Pau-Ferrado, a partir de atividades

! De acordo com Ortiz Ocafia ez a/. (2021, p. 121), é preciso pensar em “uma pedagogia ‘outra’ — ndo outra
pedagogia”, ou seja, “problematizar, desafiar, afrontar, fazer frente abertamente ¢ resistir as diversas
colonialidades que limitam nossa existéncia cotidiana: a colonialidade do saber, do poder, do ser e do viver”,
no contexto de sala de aula e na vida.
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voltadas ao ensino-aprendizagem da lingua e das culturas espanholas. Para alcanga-lo,
foram tracados os seguintes objetivos especificos: 1) Verificar como as atividades com
viés decolonial impactam as identidades dos participantes; 2) Investigar se o trabalho
didatico-pedagdgico influenciou as formas de percepgao da comunidade; 3) Analisar de
que maneira esse processo contribuiu para o fortalecimento da identidade quilombola.

Com base nesses objetivos, a pesquisa buscou responder as seguintes questoes

norteadoras:
1) As atividades pedagdgicas baseadas na decolonialidade impactaram a forma como os
alunos compreendem a comunidade? 2) Quais os novos significados atribuidos a
comunidade apéds a realizagao das atividades? 3) As atividades promoveram uma reflexao
critica e consciente sobre a identidade quilombola?

Ademais, cabe ressaltar que esta pesquisa se insere na area da Linguistica Aplicada,
com énfase nos estudos sobre Decolonialidade, ancorando-se nos aportes tedricos de
autores como Quijano (2005), Oliveira e Candau (2010), Maldonado-torres, (2016),
Bernardino-Costa (2007), entre outros.

Com o anseio de contemplar essas discussoes, este trabalho esta organizado em
cinco segoes, com exce¢ao desta introducdo e das consideragoes finais. Na primeira se¢ao,
discorremos sobre a colonialidade e os seus impactos na sociedade contemporinea; na
segunda secdo, apresentamos a perspectiva teorica da decolonialidade como possivel
cicatrizacao das feridas coloniais, e sobre a relevancia das epistemologias no contexto
educacional e no ensino de linguas adicionais; na terceira segao, refletimos acerca da
resisténcia na comunidade quilombola, bem como a perspectiva do letramento racial
critico para o avango dessas discussOes; na quarta se¢ao, tragamos O Percurso
metodolégico da pesquisa, destacando o tipo de pesquisa, os instrumentos utilizados, o
locus e os participantes; por fim, realizamos um recorte de cinco aulas para discussio e
analise do material.

2 A COLONIALIDADE E AS SUAS DIVERSAS FACETAS

O processo de colonizagio pode ser entendido como a propaga¢ido, o
alastramento e a invasao de territorios. Nesse sentido, as terras foram ocupadas e houve
a extracao dos recursos naturais e da populagao que residia nessas localidades. Mesmo
com o fim da coloniza¢ao, no que diz respeito aos seus efeitos territoriais, convivemos
com os vestigios simbolicos de violéncia desse periodo, o qual podemos chamar de
colonialidade.

A colonialidade pode ser dividida em trés principais formas que reverberam na
contemporaneidade: poder, saber e ser. Segundo Silva ef al. (2020, p. 47), “[..] a
colonialidade do poder e do saber foram trazidas por Anibal Quijano, e a do ser por
Mignolo”. Quijano (2005) destaca que a colonialidade do poder surgiu com a invengao
do conceito de raga, que nada mais foi do que uma justificativa para a dominagao do
outro. Em razao disso, as pessoas foram divididas em certas categorias sociais (indios,
negros e brancos), o que tem provocado relagoes verticalizadas, ou seja, determinados
grupos sao considerados a norma enquanto outros passam a ser entendidos como
diferentes e exoticos.
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Como resultado, os colonizadores usufruiram da mao de obra descartivel -
indigena - (Quijano, 2005) e da mao de obra escrava - africanos -, subjugando-os ao papel
de colonizados. Os brancos, conforme os colonizadores se autodenominaram, cresceram
e se desenvolveram a partir do nosso suor. Mediante essa opressao, eles firmaram o seu
poder, sobretudo a partir do capital, dominando a politica e a economia (Quijano, 2005).

O modelo da sociedade atual - moderna, capitalista e globalizada - ainda esta
ancorado no sistema colonialista. Portanto, ¢ possivel depreender que a colonialidade do
poder se trata do controle politico e econémico de uma minoria (em quantidade), por
meio da retengao e da manutengao de uma superioridade enganosa criada séculos atras.

Em relagdo a colonialidade do saber, ela pode ser entendida como uma “[...] forma
de constitui¢ao da ciéncia e do conhecimento |...|” (Bezerra; Aratjo; Agra, 2020, p. 100).
No entanto, nao ¢ qualquer forma de conhecimento e de ciéncia, mas aqueles produzidos
e/ou explorados pelos colonizadores, que passam a ser considerados como a tnica forma
possivel, anulando a existéncia de outros saberes.

Se fosse possivel regressar aos séculos XII e XIII, quando alguns grupos do
Oriente Médio e do Norte da Africa (arabes, sirios e berberes) chegaram a Peninsula
Ibérica e ao periodo das cruzadas, verificariamos os contatos e as trocas culturais que
ocorreram entre os europeus medievais e os mugulmanos. Dessa forma, elementos como
os numeros, as réguas de calculo, a seda, o algodao e o papel, por exemplo, nio sao
“descobertas” e/ou inovagbes europeias, por outro lado, sio frutos das relagGes
construidas com outros povos, seja de forma violenta ou nao. Nessa perspectiva, a matriz
colonial de poder utiliza o conhecimento como ferramenta tanto para controlar a
autoridade quanto para ser transferido como mercadoria. Isto é, a colonialidade do saber
atua nao apenas como instrumento de manutencdo da suposta “superioridade” e de
controle das massas para que se ajustem a seus padrdes, mas também como mecanismo
de autopropaganda, legitimando-se continuamente.

Por fim, concentramo-nos na discussao acerca da colonialidade do ser (Quijano,
2005). Esse tipo de colonialidade diz respeito a forma como o individuo se reconhece
enquanto pessoa. Trata-se da posi¢ao que ele assume socialmente, ou seja, em que tempo
e espago esse corpo esta localizado na piramide do poder. Nesses termos, ha um
descobrimento ou nega¢do da identidade, em que a pessoa adotara uma postura de
inferioridade ou superioridade.

Partindo dessa compreensio, ¢ interessante pontuar que essas subjetividades sao
implicitas, logo, sio informagdes recebidas de forma sutil, nas entrelinhas da
colonialidade. O cérebro do individuo recebe as informagdes, as interpreta, as armazena
e passa a reproduzir modos de agir e pensar sobre si mesmo sem perceber como esta
sendo conduzido. Desse modo, o colonizado se encontra aprisionado por uma corda
imaginaria, criada para o manter em predeterminagdes hegemonicas. De acordo com
Maldonado-Torres (2016):

E na esfera do desejo, da percep¢io e da atitude principalmente que a
colonialidade do ser se situa no sujeito e isto o leva a situar-se ndo tanto como
sujeito do consumo, sendo como amo (senhor) natural e cidadao legitimo da
zona do ser ou escravo natural, um sujeito inferior que habita a zona do nao

ser (Maldonado-Torres, 2016, p. 92).
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Assim, observa-se que o “senhor” se coloca como portador do desejo, adotando
uma postura de dominacio e construindo uma autoimagem de superioridade. Em
contrapartida, o sujeito “inferior” passa a carregar o desejo do outro, assume uma atitude
submissa e elabora uma percepc¢ao de si atravessada pela inferioridade. Nessa perspectiva,
conforme afirmam Bezerra, Aratjo e Agra (2020, p. 100), a colonialidade do poder ¢ o
“conceito guarda-chuva que sustenta as demais colonialidades”, uma vez que é por meio
da manutengdo desse poder que os brancos continuam a escravizar, detendo a economia
e o saber em suas maos. Isso decorre, sobretudo, a partir do apagamento das identidades
marginalizadas, recriando-as conforme os seus interesses.

Diante das ponderagoes acerca da colonialidade apresentadas nesta segao, a seguir,
discutimos sobre a perspectiva tedrica e ontolégica da decolonialidade, demonstrando
como esta pode contribuir para a construgao de conhecimentos que valorizem os saberes
situados.

3 DECOLONIALIDADE COMO POSSIVEL CURA

Por meio de todos os atos de violéncia verbal, fisica, psicolégica, sexual,
economica e patrimonial ocorridos na historia contra pessoas consideradas diferentes
(cor, crenga, cultura, estilo de vida etc.) dos colonizadores, foi-lhes arrancada sua liberdade
de ser, sentir e produzir; colocados em uma prisio chamada homogeneidade;
acorrentados pelas cadeias da ilusao de progresso e do desenvolvimento das nagoes. Os
negros, os indigenas, os mesti¢os, as mulheres, as pessoas com deficiéncia, os pobres etc.
foram as vitimas diretas.

Nesse contexto, houve a negacao do direito de serem livres, até mesmo de falar a
sua propria lingua e de manifestar a sua cultura. Os castigos, a discriminacao, a rejei¢ao, a
desumanizagdo, a escraviddao, os massacres, O racismo € O Preconceito sao consequéncias
da forma do processo de colonizagao. Tais feridas permanecem abertas e, mais do que
isso, sao constantemente reforcadas pelas praticas e mentalidades coloniais que seguimos
aprendendo e reproduzindo historicamente. Assim, é preciso reconhecer que os efeitos
da légica de homogeneizagdo e subordinacio nio se desfazem de forma imediata;
entretanto, ¢ viavel adotar um movimento de ressignificacao.

A decolonialidade se caracteriza como uma possivel cura, visto que, ao
trabalharmos com a visibilidade dos povos silenciados, ao trazer as sequelas da
colonialidade e ao proporcionar que as vozes dos silenciados sejam ouvidas, podemos
contribuir para a autonomia desses grupos. Para tanto, compreendemos que “[..] a
decolonialidade representa uma estratégia que vai além da transformacio da
descolonizagdo, ou seja, pressupoe também construcao e criagdo. Seu objetivo ¢é a
reconstrucao radical do ser, do poder e do saber” (Oliveira; Candau, 2010, p. 24). Trata-
se da cicatrizagao das feridas causadas pelo peso das cadeias, do progresso e do
desenvolvimento das nagdes, em que o seu maior intuito ¢é libertar a sociedade da prisio
que ela propria reproduz, em sua maioria, de modo inconsciente.

Partindo dessas ponderagoes, consideramos que um dos locais que mais precisa
vivenciar praticas de decolonialidade é a escola. A propria legislacao brasileira destaca que
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a escola tem o dever de preparar/formar cidadios ctiticos e conscientes para atuarem na
sociedade (Brasil, 1996).

No quediz respeito a educacao linguistica, acreditamos que o trabalho com textos,
discussoes e produgao textual sobre temas da atualidade, dentro de um viés critico e
dialégico, contribuem para a formacao agentiva. As pedagogias oxtras cultivam as agoes e
os pensamentos decoloniais com a intengao de promover a reconstru¢ao do setr, ou
melhor, trabalham a partir dos problemas presentes na sociedade, nas suas mais diversas
camadas, por meio de questionamentos, debates, pesquisas etc.

Dessa maneira, “[..] a pedagogia decolonial se assume como uma pratica,
estratégia e metodologia de educagdo anticolonial, antirracista, antipatriarcal, anti-
imperialista e antieurocéntrica” (Moreira Janior, 2021, p. 066). Nesse contexto,
consideramos que trabalhar a partir de uma pedagogia sensivel aos problemas sociais ¢
uma forma de “desconstruir e reconstruir nossos conceitos e praticas de
ensino/aprendizagem. Desconstrucio e reconstru¢ao porque estamos em um processo
constante de questionamento do que entendemos por ensinar e aprender, através da
investigacao das nossas praticas” (Bezerra; Araujo; Agra, 2020, p. 96). Desse modo, ¢
preciso mostrar a nossa realidade e quais sdo as nossas dificuldades, a fim de expandir
essas discussoes, possibilitando que o aluno se preocupe com os problemas locais e
apresente propostas de mudanga.

Diante disso, na proxima segdo, refletimos sobre o contexto das comunidades
quilombolas e os embates existentes entre uma tentativa de resistir diante das imposi¢oes
da colonialidade e do apagamento da identidade.

4 COMUNIDADE QUILOMBOLA: (RE)EXISTE OU SILENCIA?

A escola desempenha um papel fundamental na construgio da identidade dos
alunos. Como apontam Neilany Sousa e Lucinete Silva (2020), ela pode tanto construir
quanto desconstruir identidades. Segundo Ferreira e Camargo (2011, p. 378), “[..] a
crianga assimila, em seu mundo simbdlico, valores, crengas e padroes de comportamento
estigmatizados através das relagoes sociais”, sendo a escola um dos principais espagos
onde isso ocorre, inclusive como lugar de reprodugio do preconceito e da discriminagio.

Essa realidade é ainda mais delicada em comunidades quilombolas, onde, apesar
da previsio legal de um ensino diferenciado que valorize tradigdes e vivéncias, ha uma
grande caréncia dessas praticas, pois a responsabilidade pela manuten¢ao das raizes e da
identidade quilombola é nossa.

Infelizmente, muitas comunidades desconhecem suas origens e reproduzem a
inferiorizacao imposta historicamente. Isso ocorre devido a negacio da identidade
quilombola e a crenga de que as diferencas nos tornam menores. Muitos internalizam
valores colonizadores, negando suas origens e tentando se encaixar em uma identidade
homogénea e branca (Ferreira; Camargo, 2011).

Ferreira e Camargo (2011, p. 386) explicam que, devido as “marcas da rejeicio”
social, muitos negros buscam aceita¢do na tentativa de se igualar aos brancos. Como
afirma Silva (2000, p. 82), “|...] dizer ‘0 que somos’ significa também dizer ‘0 que nao
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somos”. Ao buscarmos ser como os brancos, negamos a nossa propria identidade,
apagando a nossa historia e as nossas particularidades.

Como consequéncia, muitas comunidades se silenciam e vivem a margem,
afastadas de suas rafzes. Cada ancido que parte leva consigo um pedago da histéria e da
cultura, e, sem escolas que valorizem a identidade dos alunos, a perda se perpetua. Nessa
seara, Bertagnolli (2015) ressalta que a exclusdo e o apagamento de saberes derivam da
adocdo acritica de modelos dominantes, que moldam a construgdao de sentidos sobre a
realidade.

Nas escolas em que estudei, tanto na comunidade quanto fora dela, nunca houve
discussoes sobre questoes raciais. Atualmente, essas pautas surgem pontualmente em
datas comemorativas, como o Dia da Consciéncia Negra, nao sendo o suficiente. Segundo
Brauna, Souza e Sobrinha (2022, p. 5), o combate ao racismo exige continuidade e
consciéncia historica, pois “[..] a ‘neutralidade’ da histéria e da linguagem sustenta e
mantém o racismo’’.

Diante disso, ¢ essencial refletir sobre o papel do letramento racial critico como
ferramenta de valorizagdo e pertencimento. A esse respeito, Bratna, Souza e Sobrinha
(2022, p. 2) apontam que ele “[...] possibilita uma agdo entre sujeitos (brancos e negros)
[..] através de uma reeducacao que viabilize uma leitura critica do racismo no Brasil [...]”.
Outrossim, de acordo com Santos, Santos e Kadri (2021), o letramento racial critico tem
ganhado espago nas escolas e nas pesquisas por sua urgéncia no combate ao racismo.

Nas aulas de espanhol ofertadas na comunidade, o ensino da lingua foi ponte para
reflexdes sobre racismo e identidade. Os alunos vieram com o objetivo de aprender o
idioma, mas encontramos espago para provocar questionamentos e desconstruir ideias
enraizadas. Discutimos sobre racismo, colorismo, microagressoes e experiéncias proprias
antes nio reconhecidas como formas de discriminacio. Ao refletirem sobre suas
vivéncias, eles passaram a compreender como o racismo ¢é socialmente estruturado.

Quando conhecemos a histéria e o sofrimento dos nossos antepassados,
percebemos que ainda somos moldados pelas colonialidades. Em muitos contextos,
reproduzimos o racismo contra nés mesmos e desejamos ser como aqueles que nos
oprimiram. Portanto, trabalhar o letramento racial critico nas aulas de espanhol é ensinar
e aprender sobre quem somos e de onde viemos; ¢ fortalecer a nossa identidade e resistir,
movimento que buscamos nesta pesquisa € que apresentaremos O percurso na proxima
secao.

5 ABORDAGEM METODOLOGICA

Para a realizagdo desta pesquisa de campo, foi elaborado um curso basico de
espanhol, nivel Al, voltado aos moradores da Comunidade Quilombola Pau-Ferrado,
localizada em Lagoa dos Gatos-PE. O curso contou com 27 (vinte e sete) aulas planejadas,
das quais 5 (cinco) foram selecionadas para andlise neste trabalho. As aulas ocorreram
presencialmente na sede da comunidade e, quando necessario, foram ministradas de
forma remota por meio do Google Meet, de modo a viabilizar o acesso aos dados.

Trata-se de uma pesquisa-a¢ao (Thiollent, 1986) de abordagem qualitativa
(Marconi; Lakatos, 2010), que alia diagnostico, intervengao e reflexdo. O diagndstico
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considerou o conhecimento prévio dos participantes, sua escolaridade e engajamento
politico-social, com o objetivo de desenvolver aulas de espanhol ancoradas em
perspectivas criticas e decoloniais. A metodologia qualitativa foi fundamental para
interpretar as intengoes e os significados das a¢oes dos participantes, compreendendo suas
subjetividades para além de dados numéricos.

Como instrumentos de coleta, utilizamos questionarios com 27 (vinte e sete)
questdes abertas e fechadas aplicados no inicio e no fim do curso, a fim de identificar
possivels transformagdes nas percepgoes dos alunos. As perguntas abordaram aspectos
como cor da pele autodeclarada, escolaridade, idade, pertencimento quilombola,
experiéncias com preconceito e racismo, politicas piblicas e a motiva¢ao para estudar
espanhol. A analise concentrou-se nas interagoes dos participantes durante as aulas.

A pesquisa foi realizada na Comunidade Quilombola Pau-Ferrado, reconhecida
pela Fundacao Cultural Palmares desde 2005 e composta por cerca de 150 familias. A
maioria vive do trabalho informal ou de programas sociais como o Bolsa Familia. A
comunidade possui uma escola que oferece apenas a Educac¢ao Infantil e os Anos Iniciais
do Ensino Fundamental, sendo os demais niveis ofertados em instituicoes fora da
comunidade. A sede da associacido, antes uma casa de farinha, foi adaptada como espago
multifuncional e usada para nossas aulas por oferecer estrutura minima, ao contrario da
escola formal da comunidade, que nao garante uma educacao de qualidade e enfrenta
resisténcia por parte das familias.

Dos onze inscritos no curso, seis concluiram. Sio eles:

e Clenara® 29 anos, negra, casada, mie de dois filhos, com Ensino Médio concluido
pelo EJA Campo.

e Francisco Junior, 24 anos, branco, casado com remanescente quilombola, pai de
um filho, também ¢ egresso do EJA.

e Alice, 24 anos, parda, casada, mae de dois filhos, com Ensino Médio regular e
experiéncia como professora de apoio substituta.

e Vitéria, 19 anos, negra, desempregada, com Ensino Médio regular, mora com
cerca de dez familiares.

e Tuguinha, 50 anos, negra, pedagoga, mae e avo, trabalha como professora de
apoio.

e Pedro, 14 anos, pardo, filho de remanescente, estudante do Ensino Fundamental,
com irmaos com deficiéncia.

6 APRESENTACAO DA SEQUENCIA DIDATICA E ANALISE DOS DADOS

Tabela 1 — Planejamento das aulas analisadas

Data Hora/aula Objetivos Agdes/Discussdes | Recursos Avaliacio
10/01/2024 . 1 ,C.onhecer. a 1 Exph.cagao sobre Notebook, Pgmclpftgao na
2h histéria a partir de | o funcionamento discussio e na
. Datashow, ..
outra perspectiva. do curso. atividade.

2 Todos os nomes utilizados na pesquisa sio ficticios e foram escolhidos pelos patticipantes, como forma
de preservar a identidade.
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2 Debater sobre o 2 Sondar o folhas,
tema. conhecimento dos canetas.
3 Aprender quais | participantes sobre
sdo os paises que os pafses
tém o espanhol hispanofalantes.
como idioma 3 Refletir o porqué
oficial. esses paises falam
4 Reconhecer as espanhol.
bandeiras. 4 Conversar
criticamente acerca
da ideia do
“descobrimento”.
5 Escolher um pafs
hispanofalante para
conhecer na
préxima aula.
6 Atividade através
de um jogo com
bandeiras dos
paises.
1 Levar a
nacionalidade dos
hispanofalantes
organizadas em
ordem alfabética
para estudar os
1 (Re)estudar a sons das letras.
histéria dos navios 2 Questionar a
negreiros. nacionalidade de
2 Construir frases. quem nasce no Realizacio da
3 Oralizar as Brasil e de qual Notebook, atividade, tanto
1601 /2004 f’rases criadas em pOvO somos Datashosw, escrita como
2h lingua espanhola. descendentes. lapis ’ oral e
4 Pronunciar as 3 Mostrar uma P li ’ participagao na
letras do alfabeto. | imagem e discutir a othas. aula.
respeito dela.
4 Apresentar
palavras
relacionadas com os
sentimentos das
pessoas que foram
escravizadas.
5 Formar frases a
partir dessas
palavras.
1 Refletir como .l Atividade com
. jogo referente aos
atualmente muitos .
de nés ainda OuUmeros, Notebook, N
01/02/2024 oh SOMOS ESCrAVOS questionar em qual Datgshow, Participacio.
do sistema. ano comegou a , Site,
escravidio, como audio.
2 Comparar a foi
escravidao com o O1 €55€ processo ¢
como surgiram as
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modelo atual da
sociedade.
3 Conhecer um
pouco da histéria

comunidades
quilombolas.
2 Discutir sobtre os
povos imigrantes, a

dos quilombos. luta pela
4 Pronunciar os “liberdade” e as
numeros. dificuldades pos-
abolicao.

1 Debater sobre
para onde a
educagdo pode

1 Conversar sobre
as suas rotinas,

2 Perguntar quais as
profissGes que cada
um exerce;

3 Discutir sobre as

nos levar. oportunidades de
2 Construir um trabalho ofertadas
s | st | Nobork | ciaco i
02/03/2024 2h prenc : > | atividade e
profissoes. populagoes. folhas, S
4 Reconhecer as | 4 Descobrir qual a lapis. participagao.
profissoes. profissio através de
pistas (atividade em
formato de jogo).
5 Produzir um
resumo sobre o que
discutimos, o que
aprenderam e/ou
discordaram.
1 Apresentar e
discutir sobre um
episédio da Barbie
e a mudanca das
vestimentas ao
longo do tempo.
1 Discutir a 2 Ensinar o
estética negra que vocabulario de
os brancos roupas e acessorios.
reproduzem nas 3 Entregar como
bonecas. atividade um Notebook,
2 Identificar as boneco em branco | Datashow, | Apresentaciao
22/04/2024 2h pecas de roupas e para pintar de papel, das campanhas
acessorios. acordo com o lapis de e participacio.
3 Refletir sobre desejo e pecas de coft.

representatividade.

4 Organizar as
pecas de roupas e
acessorios.

roupas e acessorios,
com cores ja
destinadas para que
pintem.

4 Questionar por
que a cor escolhida
para o boneco e
perguntar quando
surgiu a primeira
boneca negra.

158



Revista

Feira de Santana, v. 26, n. 3, p. 149-172, dezembro, 2025

5 Discutir a respeito
disso e sobre quem
ela inspira.
Fonte: elaborado pela autora (2025).

e Aulal

Além da estudante Clenara, ninguém se pronunciou ou mostrou saber algo sobre
o “descobrimento” do Brasil. Sendo assim, argumentei que eles conheciam a histéria do
ponto de vista europeu, mas e o outro lado da historia? A dos indigenas, conheciam?
Todos responderam que nao. Dessa forma, questionet se ¢ possivel descobrir algo que
nao esta perdido. Nesse momento, Clenara respondeu: “E...s6 que € tipo... é eles nao
salam da sua redondeza porque nao sabiam que tinham outros pafses, outros continentes,
sei 1a”.

A percepcao da aluna diante do questionamento leva a compreensao de que,
possivelmente, ela se colocou na posi¢ao de navegante, ou seja, deparou-se com algo
novo, do seu ponto de vista, estabelecendo-se como uma descoberta. Em meio a (minha)
certeza e verdade, Clenara refutou ao mostrar que, mesmo sem intenc¢ao, nesta historia,
ha dois pontos de vistas a serem considerados.

A aluna desempenhou a sua criticidade indo ao encontro do que eu dizia. O
dicionario Aurélio online® denomina a vocabulo descoberta como “[...] a¢io de achar o
que ninguém havia encontrado antes [...]” e no seu modo figurado designa “[...] o que se
experimenta, se vivencia pela primeira vez |[..|”. Acreditamos que foi este movimento que
a estudante fez ao dizer: “nao sabiam”. Isto ¢, para os europeus, foi uma descoberta, mas
para os indigenas, moradores desta terra, fol uma invasao. Nao se pode esquecer que ha
dois lados da histéria, duas percepgdes e a apenas uma lhe foi dado o direito de ser
visibilizada.

Esta andlise esta associada ao que se entende por decolonialidade, uma vez que a
decolonialidade nao surgiu para exterminar o valor dos que estao no poder, mas sim para
colocar em evidéncia os que tém as suas vozes silenciadas. Seria como colocar uma
balanca em equilibrio, de igual para igual.

A decolonialidade nao pretende inverter esses papeis assimétricos, pelo contrario,
busca “visibilizar as lutas contra a colonialidade a partir das pessoas, das suas praticas
sociais, epistémicas e politicas” (Oliveira; Candau, 2010, p. 24). Nesse sentido,
averiguamos que a estudante nao entende as lutas por nossos direitos como uma
contraversio de posi¢des, no entanto, observa exatamente como é: a busca por equidade.

e Aula?2

Eu: Se ele traz cultura para a gente, a gente ndo tem cultura, ndo?

Alice: Para eles nao tem nao, nér!

Eu: Vocés conseguem compreender o que essa tirinha esta querendo passar?
Alice: Quer dizer que ele é mais poderoso.

Eu: Na imagem, o que faz parecer que ele é mais poderoso?

3 Disponivel em: https://www.dicio.com.br/descoberta/.
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Vitoria: Que ele estd bem-vestido. ..

Alice: Que ele esta bem-vestido e 0 outro ndo. O outro estd com poucas vestes
e ele quer mostrar que sabe mais.

Eu: E o indigena esta como? Esta no desenho pequenininho, né? Ele estd bem
reduzido e o branco estd como? Grande.

Alice: Mais poderoso.

Eu: Se ele diz que vai trazer cultura, educagdo e progresso, por que ele esta
com a espada? Qual ¢ a verdadeira intengao dele?

Vitéria: Dominar*.

O dialogo acima ocorreu a partir da apresentacio de uma tirinha que ilustra um
homem europeu afirmando que esta levando aos indigenas evolucao. No entanto, em sua
mao, ha uma espada, o que provocou o questionamento sobre o porqué daquele
instrumento.

Figura 1 — Imagem utilizada na aula

TRAEMOS (WLTURR,
EDUCACion, PROGRESD:

Fonte: Pinterest (2024).

A aluna Alice respondeu as duas primeiras interrogativas, confirmando e
reconhecendo aideia central da tirinha. Quando fiz o questionamento: “Se ele traz cultura
para a gente, a gente nao tem cultura, naor”” Ela respondeu: “Para eles, nao tem nao, né?”.
Apreende-se que, na concepcao da aluna, possivelmente, os europeus promovem a ideia
da sua cultura ser superior e melhor, ao passo que nés sabemos e reconhecemos a nossa
importancia, compreendendo que essa ideia é erronea.

Conforme verificamos na continuacao do dialogo, niao é exatamente isso que esta
contido no seu subconsciente. N6s (sociedade) somos condicionados a pensar e proceder
como insignificantes, a0 mesmo tempo que eles sao ensinados a acreditar e se portar como
superiores. “Nesse sentido, o colonizador destrdi o imaginario do outro, invisibilizando-

4 As transcri¢Ges das interacoes em sala de aula foram realizadas de forma fidedigna, isso justifica o fato de
que, em alguns momentos, visualizamos desvios da norma culta da lingua portuguesa.
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o e subalternizando-o, enquanto reafirma o préprio imaginario” (Oliveira; Candau, 2010,
p- 19).

Em seguida, na tentativa de fazé-los perceberem a diferenca de tamanho dos
bonecos, pergunto o que faz ele parecer mais poderoso. Vitoria pontua que é a vestimenta
do europeu: “Sim, que ele estd bem-vestido”. Apds esse comentario, Alice destaca que o
indigena ndo esta bem-vestido, com poucas roupas, e, por isso, 0 outro apresenta uma
superioridade intelectual.

Essas devolutivas provocaram algumas surpresas: A roupa lhes chamou a
atencao? O que significa estar bem-vestido? Elas entendem da moda daquela épocar Ou
elas processaram isso devido a auséncia de traje do indigena? Seja como for, depreende-
se que a roupagem ¢ tida como sinénimo de poder para as alunas.

Desse modo, nas suas vivéncias, esta contida a concepgao de que nossas roupas
dizem de onde somos e, consequentemente, o nosso valor para a sociedade. Isso porque,
segundo Oliveirae Candau (2010, p. 19), “|...] a colonialidade do poder reprime os modos
de produgio de conhecimento, os saberes, o mundo simbolico, as imagens do colonizado
e imp&e novos modelos [...]”7. Ou seja, hd um padrao europeu/branco, formas de se vestir
a serem seguidas, visto que o indigena, por nao estar trajado daquela forma, é tido como
fora do padrao e recebe a parte negativa da frase: “Que ele esta bem-vestido e o0 outro nao”.

Outrossim, a fala de Alice, “O outro esta com poucas vestes”, leva a compreensio
de que o vestuario do indigena o colocou em posi¢io de desapreco, ao passo que o
europeu (julgando apenas pelas vestes) se colocou e foi colocado em posigiao de maestria.

O porque disso ¢ explicado por Bernardino-Costa (2007, p. 317):

A minoria branca no controle do Estado, da economia e da sociedade nio
tinha nenhum interesse em comum com indios, negros e mesti¢os. Ao
contrario, seusinteresses eram completamente antagonicos, nio havendo uma
base de solidariedade entre eles. Sobretudo porque o imaginario da minotia
branca latino-americana era formado pelas ideias raciais geradas na Europa,
que desumanizavam e/ou “barbarizavam” indios e negros. Assim, indios e
negros ndo eram vistos como passiveis de assalariamento. Ao contrario, as
teorias raciais constitufam-se na justificativa para a explora¢io, a opressao e a
dominagio [...].

Por consequéncia dessas ideologias europeias de depreciagao a esse grupo e a guisa
de como agiram, perpetuaram-se as ideias raciais e o modelo europeu a ser seguido. Por
isso, o entendimento acerca do indigena nio esta vestido, enquanto o branco esta, o faz
ser visto como arcaico. Alguém passivo a aprender, mas nao ativo a ensinar. Logo, fomos
ensinados a querer ser como eles, a olhamos como eles para as diferencas dos nativos,
dos nossos ancestrais. Desse modo, ressignificamos quem somos e o local ao qual
pertencemos.

E possivel perceber esse movimento de ressignificacio da comunidade
quilombola causado mediante a colonialidade, em alguns dos alunos deste projeto, através
dos dados coletados no questionario aplicado no inicio e no fim do curso: “Para voce, o
que é uma comunidade quilombolar”
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das [ etras

Vitéria: Foi o lugar onde os primeiros habitantes entraram, habitantes esses
que eram os escravos negros que fugiam das senzalas.

Pedro: Nio sei.

Alice: Comunidade quilombola sio povos de regides remanescentes de
quilombos que eram as comunidades formadas por escravos.

Clenara: é onde reside os filhos dos sobreviventes da escravidio.
Francisco Junior: Comunidade quilombola é a remanéncia de um povo
injusticado pela escravidao.

Luguinha: Comunidade ¢ agrupamento de pessoas da mesma familia, que se
refugiaram em local alto e bem distante dos olhos alheios, de nos se casarem
um com os outros formando nosso quilombo.

No segundo questionario, as respostas obtidas foram as seguintes:

Vitéria: E a denominagio constituida por pessoas escravizadas que resistiram
a escravidao.

Pedro: Nio sei.

Alice: O termo refere-se a escravos africanos e afrodescendentes que fugiram
dos engenhos nos quilombos.

Clenara: ¢é resisténcia, onde lutaram pra hoje estarmos aqui.

Francisco Junior: Lugar onde vive remanescéncia quilombola, pessoas que
descendem de um povo escravizado.

Luguinha: Povoagio fortificada de escravos negros, que fugiram para escapar
dos maus feitores, mas também lugar de resisténcia, de luta e de refigio.

Observamos que, ao decorrer do curso ofertado, alguns dos alunos passaram a
entender a comunidade de uma maneira diferente. Inicialmente, eles falam da comunidade
quilombola no seu sentido mais raso e comum e, ao fim do curso, alguns ampliam a sua
compreensao, nomeando novos significados para a comunidade, como resistentes,
lutadores e responsaveis pela nossa existéncia hoje.

Todos esses novos significados foram atribuidos a comunidade devido as
problematizagdes tecidas durante o curso que, por sua vez, possibilitaram a
conscientizagdo sobre as diversas formas de dominagido advindas dos processos de
colonizagao. Ao compreendermos quem somos, podemos atribuir e reconhecer os
verdadeiros significados do nosso povo, do nosso lar.

e Aula3

No decorrer da aula, utilizei o exemplo da assinatura da Lei Aurea pela princesa
Isabel, destacando que o ato ocorreu em 1888 como resultado de presses internas e,
sobretudo, internacionais, especialmente de paises que ja haviam abolido a escravidao e
viam a continuidade dessa pratica no Brasil como um sinal de atraso e desumanidade’.
Sendo assim, também trabalhamos uma parte do texto levado para a aula:

*Disponivel em:
aurea.htm#t:~:text= A”/oZOL@l”/oZOO/oCSO/oSlurea%20f01°/020a nenhurna"/oZOmdemza”/oC3%A7%C3%A30
%20d0%20Estado%20brasileiro. Acesso em: 12 ago. 2025.
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Essa lei determinou que a aboli¢do do trabalho escravizado no Brasil seria
imediata ¢ que os donos de escravizados ndo receberiam nenhuma
indenizacido. Estima-se que cerca de 720 mil escravos tenham recebido a sua
liberdade com esse documento. A abolicio da escravatura foi resultado da
mobilizacio politica da populagido brasileira, dos escravizados e dos
abolicionistas em defesa do fim dessa instituicao®.

Com base nesta neste fragmento, questionei se aquilo era certo ou errado e o
porqué, de acordo com a opinido de cada um. As respostas estao dispostas a seguir:

Francisco Junior: Errado. Porque se até entdo era normal, era um meio de
trabalho normal, utilizado por todo mundo o Estado deveria ressarcir e os
donos deveriam se sensibilizar, eles deveriam se compadecer pelos, porque
abriram os olhos porque aquilo era uma coisa errada, que até entdo as pessoas
elas, elas ndo assim, uns seguiam os passos dos anteriores, igual tradicdo.
Alice: Ganhar dinheiro por conta dos escravos, foi bom porque eles queriam
ganhar dinheiro a custa dos escravos, né.

Pedro: Foi certo eles ndo darem dinheiro. Eles, eles ganhavam dinheiro por,
pelo comércio de escravos, entdo foi certo eles nao darem dinheiro para os
donos dos escravos, eu acho.

Clenara: Sim, porque eles é, fizeram certo porque isso que eu acredito, né. Vai
da dinheiro por eles ter vendidos os escravos que nem era deles, eles estavam
vendendo, ganhando dinheiro e acabar eles ainda queriam ganhar dinheiro,
isso ¢, foi certo eles ndo terem ganhado, né.

Francisco Janior utilizou-se de elaboragao e raciocinio para construir sua resposta.
No entanto, acrescentou tragos de inocéncia a situagoes em que, na realidade, nio
comportam tal leitura. Algo que aprendi durante a gestacio do meu filho, a partir de um
video no Instagram, em que uma especialista explicava os sintomas da gravidez, ¢ que
aquilo que é comum, nem sempre é normal, ou seja, o fato de algo acontecer com
frequéncia nao significa que ndo exista um problema a ser enfrentado, como a
naturalizagdo da violéncia contra a mulher, a imposic¢ao de subempregos para a populacao
negra, a associacao da pobreza com a sujeira e a marginalidade, entre outras questdes.

Outro ponto que chama aten¢dao em sua fala é o uso do termo “trabalho” para
nomear o ato de escravizar, como se esse fosse um trabalho em seu sentido mais puro e
digno. Para Francisco Junior, a escravidao parece ter sido algo moralmente aceitavel até
que, em algum momento, as pessoas “perceberam” que isso era desumano. Além disso,
ele menciona a “sensibilidade” dos senhores de escravos, revelando uma possivel
incompreensao sobre a brutalidade e os mecanismos estruturais do processo de
colonizacio.

Quando afirma: “que até entdo as pessoas elas, elas ndo assim, uns seguiam os
passos dos anteriores, igual tradi¢ao”, ele sugere que os senhores de escravos apenas
reproduziam comportamentos  herdados, como se fossem inocentes  por
desconhecimento. Isso leva a ideia de que o Estado deveria indeniza-los, haja vista que

¢ Os processos de ensino-aprendizagem do espanhol como lingua adicional, neste caso, basearam-se na
leitura e compreensio do texto nalingua estudada. A discussdo ocorreu em lingua materna pelo fato de os
alunos ainda nio se sentirem confiantes para opinarem oralmente no idioma espanhol.
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estariam sendo injustamente penalizados por atos dos quais nao teriam consciéncia plena.
Contudo, os comportamentos posteriores desses mesmos senhores desmentem essa
suposta inocéncia. Diante disso, Fleuri (2014, p. 98) afirma que “[...] a escolarizacao dos
grupos socioculturais pobres e subalternos contribuiu para a discriminagao social, ao
priorizar apenas a formagao das habilidades necessarias para um trabalho assalariado e
mal remunerado |[...]”.

Retomando o que foi dito no inicio deste trabalho, especialmente com base nas
reflexdes de Quijano (2005) sobre a ideia de raga, sua construcao e os motivos por tras
dela, ¢ possivel afirmar que, se essa distin¢do racial foi criada e sustentada com o objetivo
de legitimar as violéncias ocorridas no passado e as que ainda viriam, trata-se de uma
grande mentira. E, embora o ser humano tenha a capacidade de criar e acreditar em suas
proéprias mentiras, ha sempre algo dentro de si que o recorda da verdade historica.

Acreditar em uma suposta inocéncia generalizada, conforme destacado na fala de
Francisco Juanior quando afirma que os senhores de escravos deveriam receber uma
indenizagao apos a aboli¢do, é desconsiderar os fatos histéricos da escravidao. O Brasil
foi o dltimo pafs das Américas a abolir a escravidao, pois houve resisténcia em abrir mao
dos lucros. Quando a chamada “liberdade” foi concedida, ndo houve nenhum tipo de
planejamento ou reparagdo, e os negros recém-libertos permaneceram na marginalizacao
e na pobreza.

Em contraste com essa visio distorcida, os estudantes Pedro, Alice e Clenara
demonstram um entendimento critico e alinhado a justi¢a histérica: concordaram que foi
acertado os senhores de escravos nao terem recebido indenizag¢Ses, pois suas ages eram
injustificaveis. Esses estudantes compreendem que niao ha desculpas possiveis para o que
foi feito, reconhecendo que os senhores tinham plena consciéncia de seus atos. Essa
compreensao vai ao encontro de uma consciéncia critica acerca dos diversos tipos de
colonialidades (Quijano, 2005) impostas em nossas estruturas sociais.

e Aula4g

Esta aula aconteceu no dia 02 de mar¢o de 2024. O contetdo foi as profissoes,
com o tema: “Posso chegar aonde os outros chegam?”. O objetivo geral foi debater sobre
para onde a educa¢ao nos leva. Conversando sobre as profissoes, questionei se todas as
pessoas exercem a profissio que desejaram. As respostas foram as seguintes:

Francisco Junior: Nao. Porque a gente se vira com o que tem.
Eu: E o que faz que elas ndo tenham a profissio que gostariam?
Francisco Junior: Porque a pessoa é preguicosa [...]

Luguinha: Eu acho que é a oportunidade.

Na fala inicial do estudante Francisco Junior, ao responder se todas as pessoas
exercem as profissdes que gostariam, ele sugere que nem sempre isso ¢ possivel, pois as
pessoas precisam se virar com as oportunidades que aparecem, mesmo que estas nao
estejam de acordo com os sonhos, metas de vida e perspectivas. Em outras palavras, o
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estudante acredita que a auséncia de oportunidades forga as pessoas a se adaptarem as
circunstancias e se virar “com o que tem”.

Entretanto, ao prosseguir com a resposta a outro questionamento, Francisco
Junior afirma que o motivo dessa realidade seria a preguica do individuo. Segundo ele,
muitos nao alcangam a profissio dos sonhos porque nio se esforcam o suficiente,
preferindo acomodar-se em condigbes minimas de sobrevivéncia. Dessa forma,
percebemos uma contradicdo em seu discurso: ora atribui a situagao a auséncia de
oportunidades, ora a falta de empenho pessoal. Ou, ainda, talvez esteja afirmando que a
pessoa nao conquista o que deseja por ser preguicosa. A esse respeito, Vieira ef al. (2013,
p. 320) discutem acerca da ideia de meritocracia, destacando que “[...] essa Otica reforca a
ideia de que, quem é competitivo, vence; todos tém oportunidades, mas a oportunidade é
para quem corre atras, nao ¢ para todo mundo [..]”. Nesse sentido, julgamos que, em uma
sociedade como a brasileira, marcada pelas desigualdades, a alegacio de que “basta se
esforcar que vocé consegue chegar onde quer” nem sempre funciona. Sabemos que as
condigoes de vida de cada pessoa siao diferentes e que determinados grupos sociais sofrem
com a intersec¢dao de diversos preconceitos, sendo muito mais dificil atingir a ascensao
sonhada.

Com essa ultima afirmacao, o estudante desconsidera as desigualdades estruturais,
anulando a relevancia das oportunidades (ou da falta delas) na trajetéria profissional das
pessoas. Em contraponto, sua colega LLuguinha argumenta que ¢ justamente a escassez de
oportunidades que impede muitos cidadaos de alcangarem suas aspiragoes profissionais.

Para uma melhor compreensao das opinides apresentadas, é importante
considerar o recorte racial entre os estudantes. Dos entrevistados, trés se autodeclararam
negros, dois se declararam pardos e apenas um branco, Francisco Junior. Entre os
estudantes negros esta Luguinha.

A partir desse dado, torna-se possivel compreender as diferentes percepgoes sobre
oportunidades e trajetéria profissional. Embora todos os estudantes pertencam a uma
mesma classe social e vivenciem privagoes semelhantes, raga e cor influenciam
diretamente suas experiéncias de vida. A forma como os sujeitos sao vistos pela sociedade,
e como se relacionam com ela, bem como o acesso as oportunidades, varia
significativamente a partir desses marcadores sociais.

Quijano (2005, p. 119) explica que “[..] a distribuicao racista do trabalho no
interior do capitalismo colonial/moderno manteve-se ao longo de todo o petiodo
colonial”, e que “[...] isso se expressou, sobretudo, numa quase exclusiva associa¢ao da
branquitude social com o salario e, logicamente, com os postos de mando da
administracio colonial”, algo que ainda perdura atualmente. Isso significa que o trabalho
foi historicamente dividido de acordo com a cor da pele, o que ajuda a compreender por
que os brancos predominam nos empregos mais valorizados socialmente, enquanto
negros e pardos se concentram nos postos mais precarizados. Logo, as oportunidades nao
sao igualmente distribuidas entre os grupos raciais.

Além disso, Santos, Santos e Kadri (2021, p. 157) discutem as desigualdades raciais
no sistema educacional brasileiro, afirmando que “[...] a diferenca de desempenho entre
um/a aluno/a branco/a, negro/a ou pardo/a nio é independente da escola que ele/a
frequenta [..]”. Ou seja, a propria escola, que deveria ser um instrumento de promogio
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de equidade, contribui para a exclusio dos estudantes negros e pardos, ampliando as
desigualdades e limitando as oportunidades.

Dessa forma, ¢ possivel entender que a opinidao de Francisco Janior reflete sua
experiéncia enquanto homem branco, com acesso a oportunidades. Por outro lado, a fala
de Luguinha parte de uma vivéncia marcada por desafios estruturais. Mulher negra,
quilombola e 26 anos mais velha que Francisco, ela enfrentou ainda mais barreiras, mas
persistiu e lutou para conquistar seu espago, pagando com esfor¢o o curso de Pedagogia.

° Aula 5

Ao longo das aulas, outro ponto que surgiu para a discussio foi o colorismo.
Enquanto refletiamos a respeito de como a pessoa negra ¢ levada a se ver na sociedade, a
aluna Alice ponderou:

Alice: Eu assisti também uma menina, eu a sigo, acho que no Instagram, no
YouTube, que ela é autista, ela é negra, ndo é negra, mas é quase negra. E
assim da cor de Luguinha, quase negra.

Luguinha: ndo tem quase negra, ¢ negral

(Aproveitei este episddio para falarmos um pouco disso, a defini¢ao da cor
das pessoas - colorismo).

Eu: olha, tem um problema, o que é negro? O que ¢ pardo, quais sio todas
essas diferencas de cores?

Linguinha: num ¢, sei nio.

Eu: por quer

Luguinha: nio sei pra distinguir as pessoas. E... Uma da outra.

Eu: Isso nio... Nio se ver como uma negac¢io? Olha, eu ndo sou tdo escuro
paraser negro, entao eu estou mais préximado branco e mais longe do negro.
Luguinha: é... Por isso que eu digo logo, eu sounegra, eu ndo sou morena, eu
sou negra, eu ndo sou branca, eu sou negra.

Alice: e eu sou o que? O povo diz pardo. Pardo ¢ o que? Pardo num ¢ os
indios, sei 14.

Luguinha: afela queriame colocar pardano coisalado MEC, parda. Nio filha,
eu ndo sou parda. - mais tu é parda. - ndo, eu ndo sou parda, eu sou negra. A
ela disse assim - é porque tu é quilombola e tu diz que tu é negra? Eu digo nao
¢ porque eu sou negra, eu sou negra, eu nio sou parda e nem sou branca, eu
sou negra, bota ai que sou negra. Af ela - mas tu é da minha cor. As tuas filhas
quando vai fazer alguma coisa elas bota o que? Elas sio quase branca. — Nio,
minha filha. Elas s3o negras, a definicdo pra negro nio s6 éa cor da sua pele
nao, sao seus dedos, sao seus natriz, é os cabelos, é os libios. Pelo amor de
Deus, ¢ uma agonia essa questdo ainda é.

Luguinha: igual o homem que uma vez fui comprar pastel e ele queimou meu
pastel af eu disse: oxe, eu ndo quero esse pastel queimado. Af ele disse: mas
todo ne... Tem uma frescura. Ele ndo terminou a palavra negro. Mas ele disse
assim.
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Eu: ja perceberam que quando se referem aqui 2 comunidade, a localizacio,
a0 lugar, é como sitio Pau-Ferrado?

Luguinha: é, e a pessoa tem que botar como quilombola.

Alice: quando eu viajo assim pra algum lugar, eles perguntam, assim, vocé
moraonde?-na comunidade quilombola. Afeles faz: mas vocé é branca. - mas
a familia do meu esposo é tudo negro, sio todos da comunidade. Afeles falam:
mas seus filhos sdo negros? - eles tém sangue negro, sio Negros.

()

Luguinha: quando fomos pra Recife a moga perguntou de onde éramos, onde
moravamos, eu disse: comunidade quilombo Pau-Ferrado.

Eu: Bem, quando vou fazer as coisas agora eu digo: comunidade quilombo
Pau-Ferrado.Porque eupareie pensei porque falamos sitio Pau-Ferrado e ndo
comunidade quilombo?

Luguinha: é.

Alice: é, se a gente somos uma comunidade. E verdade. Pois toda vez agora
que for pra algum canto eu vou botar: comunidade quilombola. Eunio sabia
ndo, mas agora vou botat, agora.

Luguinha: porque somos reconhecidos pela unido palmares e no senso
estamos como comunidade quilombola.

Diante desse dialogo, percebemos que, para a aluna Alice (como para muitas
outras pessoas), parece haver uma ideia de que existe um grau maximo de pigmentagao
para que alguém seja considerado negro. Assim, se a cor da pele de um individuo nio se
aproxima ou ndo atinge esse suposto grau, tende-se a buscar outra denominagio para
classifica-lo, negando-lhe a identidade negra. Esse entendimento equivocado se revela,
por exemplo, quando a estudante menciona duas pessoas como ‘“quase negras”’, uma
expressao que revela davidas comuns relacionadas a identificagao racial.

Na sequéncia, a aluna LLuguinha corrige firmemente sua colega, argumentando que
nao existe meio-termo: ou se é negro, ou nao se é. Posteriormente, ela acrescenta que a
multiplicidade de classificagoes raciais funciona como um mecanismo de distingao e
separagao entre as pessoas.

Talvez, as alunas ainda nao compreendessem de maneira profunda que, quando
falamos das categorias “preto” e “branco”, no contexto étnico-racial, estamos nos
referindo a posi¢des de poder, privilégio e hierarquia social. Essas relagoes hierarquicas
contribuiram para o fenomeno que Cardoso (2010) descreve como a tendéncia de
classificar o pardo como branco e o preto como pardo, provocando, assim, o
branqueamento e o empardecimento da sociedade brasileira e, consequentemente, a
diminui¢dao da autodeclaragio como preto.

Essa tendéncia faz com que algumas pessoas, como Alice, sintam-se perdidas
quanto a propria classificacao racial. Outras, por sua vez, escolhem identificacbes que
possibilitam uma maior aceitagio social. Como afirma Silva (2007), a ideologia do
branqueamento, além de provocar a inferiorizagdo e a auto rejeicio, também gera a nao
aceitacdo de pessoas com caracteristicas étnicas semelhantes, além de uma busca
constante pelo embranquecimento. Esta situacdo acaba por levar as pessoas de pele
menos clara a internalizarem uma imagem negativa do negro, influenciando-as no
afastamento de suas identidades.
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O proprio relato da estudante Luguinha ilustra esse processo. Enquanto ela se
identifica como uma mulher negra, outra pessoa insiste em classifici-la como parda e
chega a comparar a cor de suas peles. Nota-se, neste gesto, o exato movimento descrito
anteriormente: o de transformar o negro em pardo. Além disso, ao se referir as filhas de
Luguinha como “quase brancas”, essa pessoa também contribui para a perpetuagao da
ideologia do branqueamento. Referente a esta ideologia, Bento (2002, p. 5) declara que:

Na verdade, quando se estuda o branqueamento constata-se que foi um
processo inventado e mantido pela elite branca brasileira, embora apontado
por essa mesma elite como um problema do negro brasileiro. Considerando
(ou quica inventando) seu grupo como padrido de referéncia de toda uma
espécie, a elite fez uma apropriacdo simbélica crucial que vem fortalecendo a
autoestima e o autoconceito do grupo branco em detrimento dos demais, e
essa apropriagdo acaba legitimando sua supremacia econdmica, politica e
social.

Diante disso, assim como foi construida a ideia de inferioridade racial (Quijano,
2005), também se criou o conceito de branqueamento como mais uma estratégia para
manter o poder e a posi¢ao de elite. Nesse contexto, o individuo é levado a se comparar
ao outro (o branco) ¢ a adotar padroes associados a ele, porque “compreende” e
“percebe” a posi¢ao social desse outro. E por isso que ha tanta insisténcia em classificar
Luguinha como parda, mesmo que ambas possuam tonalidades semelhantes: em sua
consciéncia, essa categorizagao a colocaria em uma posicao de inferioridade.

Enquanto muitos participam desse processo de embranquecimento da populagao,
Luguinha se posiciona de forma contraria, afirmando sua identidade negra justamente
porque reconhece que ndo ¢ branca e assume com orgulho sua ancestralidade. Entretanto,
esse posicionamento a torna ainda mais vulneravel ao racismo. Bento (2002) discorre
sobre o incomodo do branco ao movimento do negro de sair ou subir de patamar na
sociedade.

Esse incomodo por parte da branquitude tende a potencializar os atos
discriminatérios. Conforme relata a aluna, ao se autodeclarar negra, passa a experienciar
tais situagdes com maior recorréncia, evidenciando que a sociedade parece esperar que
determinados sujeitos se conformem passivamente com o minimo que lhes é concedido.
Quando, contudo, rompem com essa logica de submissao, sdo prontamente
deslegitimados e desqualificados. Dessa maneira, espera-se que sintamos vergonha de
quem somos, que neguemos nossas origens e ocultemos nossa historia. No entanto,
resistir a essa logica e afirmar nossa identidade constitui um ato de ruptura com esse
sistema que “[...] se considera, de fato, como um ‘mundo dos brancos’ no qual o negro
nao deve penetrar’” (Bento, 2002, p. 33).

As seguintes falas ratificam a concepg¢ao das alunas de que ser negro nio se resume
a cor da pele, mas que existe uma estrutura, ou melhor, um conjunto de tragos fenotipicos,
a descendéncia genética e o pertencimento cultural.

Luguinha: Nio, minha filha. Elas sdo negras, a defini¢io pranegro niosé ¢ a
cor dasua pele, nio. Sdo seus dedos, sdao seus nariz, ¢ os cabelos, € os labios.
Alice: Eles tém sangue negro, sio negros.
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Percepgbes como essas reafirmam o sentimento de pertencimento a comunidade.
Foram experiéncias, como as relatadas até o momento, que suscitaram o questionamento
acerca das razoes pelas quais, muitas vezes, nio nos referimos, e tampouco somos
referidos como Comunidade Quilombola Pau-Ferrado, mas sim como Sitio Pau-Ferrado.
Logo, termos como apagamento e vergonha parecem sintetizar os efeitos dessa pratica de
nomeacao, marcada por um processo de deslegitimagdo identitaria.

Luguinha: quando fomos pra Recife a moga perguntou de onde éramos, onde
moravamos, eu disse: comunidade quilombo Pau-Ferrado.

Alice: é, se a gente somos uma comunidade. E verdade. Pois toda vez agora
que for pra algum canto eu vou botar: comunidade quilombola. Eunio sabia
ndo, mas agora vou botat, agora.

Luguinha: porque somos reconhecidos pela unido palmares e no senso
estamos como comunidade quilombola.

Ao compartilhar essa inquietacao em sala de aula, as alunas presentes passaram a
elaborar reflexdes criticas acerca da identidade quilombola, despertando para a
importancia de compreendé-la em sua dimensao historica e politica. Nesse sentido, ser
quilombola e ser negro “[..] é enfrentar uma histéria de quase quinhentos anos de
resisténcia a dor, ao sofrimento fisico e moral, a sensagao de ndo existir, a pratica de ainda
nao pertencer a uma sociedade na qual consagrou tudo o que possuia, oferecendo ainda
hoje o resto de si mesmo” (Nascimento, 2006 [1974], p. 99).

As reflexGes apresentadas pelas estudantes foram um reflexo positivo do que
buscamos com o desenvolvimento desse curso de lingua espanhola na comunidade
quilombola: que os participantes pudessem aprender um pouco sobre essa lingua
adicional, mas que, acima de tudo, refletissem sobre as suas proprias existéncias, bem
como pensassem a respeito do racismo estrutural e da constitui¢ao das suas identidades.
Portanto, acreditamos que este trabalho conseguiu contribuir para esse processo de
autoaceitacao.

7 CONSIDERACOES FINAIS

Nesta pesquisa, buscamos analisar as experiéncias e as percepgoes de estudantes
quilombolas da Comunidade Pau-Ferrado (PE), especialmente no que se refere as marcas
da colonialidade e as possibilidades de constru¢iao de uma consciéncia decolonial. A partir
de uma abordagem que valoriza a subjetividade de cada participante, procuramos
provocar questionamentos ¢ reflexdes sobre os comportamentos e estruturas
internalizadas, na tentativa de fomentar processos de ruptura com paradigmas coloniais e
de inaugurar caminhos para uma prixis decolonial.

A relevancia deste trabalho, no campo cientifico, esta em sua contribui¢ao para o
planejamento de praticas pedagogicas fundamentadas em pedagogias outras, sensiveis as
especificidades culturais e histéricas dos sujeitos envolvidos. Para a sociedade,
especialmente para as comunidades quilombolas, a pesquisa representa um avango na
busca por autonomia, valorizagio identitaria e fortalecimento das lutas por
reconhecimento e justi¢a. Para mim, enquanto pesquisadora e integrante da comunidade,
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este trabalho foi um espago de aprendizado, autoconhecimento e transformagao, marcado
por reconstrugoes pessoais e coletivas.

Eu, Naguyah, responsavel pelo desenvolvimento deste trabalho, reconhego,
contudo, que os resultados aqui apresentados nao representam a totalidade da
comunidade, mas expressam fragmentos das percepgoes e vivéncias dos participantes,
refletindo a diversidade de olhares e experiéncias presentes na Comunidade Pau-Ferrado.
Como era de se esperar, surgiram compreensoes distintas, e, por vezes, contraditorias,
sobre temas como identidade racial e heranga colonial. Identificamos, por exemplo,
concepgdes equivocadas que relativizarama violéncia do processo escravocrata ao sugerir
uma suposta inocéncia dos colonizadores.

Além disso, observamos que, em nosso cotidiano, elementos como a vestimenta
ainda sdo associados ao poder e ao sfatus social, revelando como o imaginario colonial
permanece operando em nossas relagoes. Em algumas situagdes, constatei a contradi¢ao
nos pontos de vista de certos alunos: ora expressando compreensoes decoloniais, ora
reproduzindo discursos coloniais; a exemplo da ideia de que somente quem possui uma
pigmenta¢ao muito escura pode ser considerado negro, ainda que reconhecam, por outro
lado, que ser negro envolve também tragos fenotipicos e descendéncia.

Apesar dessas tensdes, emergiram compreensoes significativas no sentido da
busca por equidade, e ndo apenas por inversio de poderes. Os sentidos atribuidos a
comunidade foram ampliados, sendo reconhecida como espago de resisténcia, refugio,
forca e ancestralidade. Essa ressignificacio mostra que o trabalho didatico-pedagogico
desenvolvido contribuiu para a construgao de novas formas de percep¢ao sobre o
pertencimento quilombola e para o fortalecimento identitario.

Nesse sentido, retomamos os objetivos iniciais da pesquisa que foram: 1) Verificar
como as atividades com viés decolonial impactam as identidades dos participantes; 2)
Investigar se esse trabalho didatico-pedagdgico influéncia nas formas de perceber a
comunidade; e 3) Analisar de que maneira este trabalho contribuiu para o fortalecimento
da identidade quilombola. Os dados indicam as atividades realizadas possibilitaram o
inicio de um processo de (re)descoberta do que é ser quilombola, especialmente ao
proporcionar o estudo e a valorizacao da historia local. Desse modo, compreender o lugar
ao qual pertencemos impacta diretamente nossas identidades, revelando a for¢a do
passado e do presente na constru¢ao de um futuro coletivo.

Diante do exposto, compreendemos que ainda hd um longo caminho a ser
trilhado na Comunidade Pau-Ferrado. Esta pesquisa, portanto, nao se encerra aqui, mas
se apresenta como ponto de partida para novas investigagdes que aprofundem as
problematicas locais e inspirem a continuidade de planejamentos pedagdgicos com viés
decolonial. Propomos, também, a ampliagio do estudo para outras comunidades
quilombolas, visando conhecer suas realidades e contribuir, de forma significativa, para o
fortalecimento das praticas educativas comprometidas com a justica social, a valoriza¢ao
das identidades e a reconstrugao de saberes a partir das margens.
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