DINAMICA CULTURAL E CONSTRUCAO IDENTITARIA: REFLEXOES EM
TORNO DE UMA ETNOGRAFIA CONTEMPORANEA

Marcos Luciano Lopes Messeder

Resumo: Este texto tem como proposta produzir uma reflexdo meta-
etnografica no contexto das relagdes interétnicas no Nordeste do Brasil, bus-
cando descrever os caminhos tedricos e metodolégicos que tragamos em
nossa pesquisa sobre a relagdo entre o consumo de alcool e a etnicidade en-
tre os Tremembé do Ceara. Em um primeiro momento, procuramos descre-
ver o campo empirico da pesquisa, associando-0 ao contexto das relagées in-
terétnicas que organizam a realidade dos indios no Nordeste. Em seguida,
discutimos as tensdes colocadas a elaboragéo do quadro tedrico e metodol6-
gico a partir do qual construimos o trabalho de investigagdo. Ao final, apre-
sentamos algumas reflexdes sobre o conjunto dos dados recolhidos e suas
implicagbes para a articulagdo entre politica e elaboragéo cultural no ambito
dos estudos sobre etnicidade entre os indios no Nordeste brasileiro.
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Abstract: This article aims to produce an meta-ethnographic reflection in the
context of interethnic relations in Northeastern Brazil, seeking to describe
the theoretical and methodological itinerary followed during our research on
the relationship between alcohol consumption and ethnicity among the
Tremembé of Ceara. First, we describe the actual empirical field in which the
research was carried out, referring it to the context of interethnic relations
that organize the reality of the Indians in the Northeast. Then, we discuss the
existing tensions as we elaborated the theoretical and methodological
framework from which we construct the research work. Finally, we present
some reflections on the set of data collected and its implications for the rela-
tionship between political and cultural development within the framework of
studies on ethnicity among the Indians in the Brazilian Northeast.

Keywords: Ethnography, Ethnicity, Cultural Dynamics.

INTRODUCAO

Nosso propdésito neste texto é produzir algumas reflexdes sobre o
processo de construcdo etnografica no contexto das relacBes interétnicas
no Nordeste do Brasil. De fato, trata-se de uma reflexdo meta-etnogréfica,
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posto que procuramos descrever 0s caminhos que tragamos na pesquisa e
como combinamos certas referéncias tedricas com um conjunto de proce-
dimentos metodoldgicos tipicos do trabalho antropoldgico para dar conta
de um objeto recortado por dois eixos de problematizacdo, a saber: a etni-
cidade, entendida como elaborac¢do politica e o consumo de bebidas alcod-
licas, enfocando particularmente as praticas rituais de uma bebida tradicio-
nal, mas também situacGes dramaticas de uso problemético nos quais se
evidenciam dilemas existenciais e identitarios.

Em um primeiro momento, procuramos descrever o campo empirico
da pesquisa, associando-o ao contexto das relacdes interétnicas que organi-
zam a realidade dos indios no Nordeste. Em seguida, discutimos o horizonte
teorico e metodoldgico a partir do qual construimos o trabalho de investi-
gacdo. Ao final, apresentamos algumas reflexdes sobre o conjunto dos da-
dos recolhidos e suas implica¢Bes para o entendimento do nosso objeto de
estudo. Nossa intencdo € contribuir com os esforgos feitos em nossa disci-
plina para uma reflexdo continua sobre o processo de construgdo etnografi-
ca.

1 BREVE CONTEXTUALIZAGAOQ: INDIOS, RITUAIS, RELIGIAO E CONSUMO
DE ALCOOL

Os indios no Nordeste do Brasil integram um conjunto de populacbes
marcadas por séculos de contato com a sociedade colonial e nacional, do
qual resultou uma situacdo de fraca distin¢do cultural e um trabalho inten-
so de reelaboracdo simbdlica em torno do passado e das tradi¢oes. Nossa
pesquisa’ interrogou uma realidade onde uma populagdo historicamente
estigmatizada e folclorizada se encontra, depois de algumas décadas, em
pleno processo de reconstrucao politica e cultural. Ao centro deste proces-
so se coloca um ritual de consumo de uma bebida fermentada tradicional,
chamada mocororé ou garrote®, feita a partir do suco do caju. Alguns frag-
mentos simbolicos encontrados em sessdes locais de Umbanda quando do
nosso primeiro trabalho de campo entre os Tremembé, na década de 1990,

Para o desenvolvimento deste trabalho contamos com uma bolsa de doutorado pleno no
exterior da Coordenacéo de Aperfeicoamento de Pessoal de Ensino Superior (CAPES), no
periodo compreendido entre os anos de 2000 a 2004.

No quarto capitulo de nossa tese (MESSEDER, 2004) ha uma etnografia detalhada das
formas de preparagdo do mocororé e uma discussdo sobre os significados das suas de-
nominagoes.
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colocaram-nos na pista do lugar do indio e da bebida nagquele contexto. Na
Umbanda existe um conjunto bastante vasto de entidades espirituais, re-
presentando o universo africano, indigena e mestico do Brasil. Os indios sé&o
enquadrados na categoria caboclos, 0 que indica de inicio seu carater raci-
almente mestico, 0 que nao € sem ambiguidade. Um fato interessante é
gue estas entidades sdo percebidas como bebedoras e se incorporam, as
vezes ja embriagadas®.

Tal fato conduziu-nos a procurar uma articulacdo entre o imaginéario
religioso, as praticas rituais de alcoolizacdo entre os indios e 0s processos
de construc¢do identitaria. Ademais, o ritual Tremembé, o Torém, sempre foi
percebido, como veremos adiante, por folcloristas e antropélogos, como
um ritual ladico, muito embora nas pesquisas antropoldgicas contempora-
neas a énfase tenha recaido na sua funcédo politica de demarcador de fron-
teira étnica. Outras populacdes indigenas do Nordeste, enfrentando as
mesmas questdes de afirmacao e legitimidade cultural, tém em seus rituais
religiosos uma fonte fundamental de elaborac¢do simbdlica. Era evidente
para nos, em funcdo dos contatos com essas populagdes e por outras ra-
zBes, que os Tremembé tenderiam a sacralizar seu ritual. Nossa hipotese foi
confirmada em campo. Ao lado disso existe a alcoolizacdo cotidiana ligada
as atividades profissionais, particularmente a pesca, mas também a agricul-
tura. NOs partimos a procura das significacdes do beber e das bebidas, arti-
culando todas essas dimens@es: étnica, social, existencial e religiosa. A ideia
de base € que todas estas praticas e crengas fazem parte de um exercicio de
composicao de si, tanto no plano coletivo como subjetivo.

A populacdo que nos estudamos habita a costa noroeste do Estado
do Ceara. Os Tremembé sdo reconhecidos oficialmente como populacéo
indigena pelo Estado brasileiro e tém um territério identificado, mas néo
ainda demarcado, tendo em vista contestac6es de ocupantes. Todo conflito
estad ai, no reconhecimento social e cultural da existéncia atual dos Tre-
membé. Um quadro ambiguo e tenso organiza a vida social e politica local.
Nés o conhecemos ha vinte anos atras e a situacdo atual revela as mudan-
cas e as permanéncias. Esta populacéo vive espalhada por véarias localidades

Em duas das sessGes que presenciamos no referido periodo, um mesmo caboclo fechou
os cultos incorporando-se ja bébado. Na época acreditamos tratar-se de uma entidade
indigena, mas soubemos que era uma espécie de caboclo “genérico”, sem especificagdo
étnica. De qualquer sorte, naquele momento, a evocagdo daquela entidade parecia confi-
gurar a materialidade do estere6tipo do indio bébado e ao mesmo tempo espiritualmen-
te ldcido.
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do municipio de Itarema, situado a cerca de 260 km da capital do Estado,
Fortaleza. Uma parte consideravel das familias identificadas como sendo
Tremembé habita ndo muito distante do distrito de Almofala e seus entor-
nos. Almofala, diga-se de passagem, é onde se situa a igreja construida no
século XVIII como marco da misséo religiosa que catequizou os Tremembé®.
A disperséo e fragmentacao atual resultam de um longo processo histérico
feito de oscilagGes e ambiguidades.

Neste contexto, marginalidade e alteridade sdo componentes fun-
damentais da trama de consumo. Quais sdo as assimila¢des simbdlicas pos-
siveis das experiéncias de alcoolizacdo neste quadro? Véronique Nahoum-
Grappe (1991) nos ensina que a alteracdo na percepg¢do de si reorientaria
um investimento da presenca ho mundo e novos sentidos podem ser pro-
postos para experiéncias culturais conhecidas. Desta forma um ritual de
alcoolizacao coletiva, em um contexto de forte discriminacdo, pode se tor-
nar uma rica fonte de ressignificacdo da experiéncia étnica e da reflexivida-
de (TURNER, 1985) que acompanha estes dramas. Para comegar, examine-
mos a estrutura basica do ritual Tremembé e sua relacdo com formas
andalogas de outros povos indigenas no Nordeste.

O Torém € um ritual muito simples na sua estrutura, compreendendo
uma danga circular acompanhada de cantos, que, em principio, fazem refe-
réncia a fauna e a flora locais. Ao centro do circulo de dangadores estd o
condutor do ritual, portando um maraca na mao para marcar o ritmo dos
cantos que ele mesmo entoa. A danca segue o sentido anti-horario, salvo
durante a execucdo de um canto especifico que fazem os dancarinos roda-
rem na dire¢do contraria, somente o tempo de um verso. Existe uma pausa
para beber o mocororo, geralmente apos seis cangdes, indicada por uma
cancdo particular.

Na regido Nordeste, 0s grupos indigenas tém rituais muito proximos
desta estrutura, o mais conhecido se chama Toré e € praticado pela maior
parte das populacdes indigenas da regido. E preciso de qualquer maneira
atentar para as diferengas existentes entre Torém e Toré, no que concerne
ao0s cantos, aos passos da danca, ao tipo de bebida utilizada, ao significado
destas bebidas e a possessdo por espiritos. O Toré € classificado como Iudi-

Para uma analise da importancia histérica e memorial da igreja na conformagéo da etni-
cidade Tremembé, sugerimos a consulta aos trabalhos de Carlos Guilherme O. do Valle,
(1993) e Marcos Luciano L. Messeder (1995), além da nossa propria tese (Messeder,
2004).
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co e sagrado, dependendo do contexto de sua realizacdo. Aqueles que exe-
cutam o Toré dizem que ele pode ser uma diversao, se ele é apresentado
fora da aldeia, mas que ele é uma cerimdnia sagrada, durante a qual ocorre
a incorporacao e a consulta dos espiritos, o consumo de uma bebida ritual e
do tabaco, no quadro das realiza¢Bes internas aos grupos indigenas.

Né6s poderemos encontrar estes mesmos elementos em cultos de
possessdo, que podem se nomear torés, praticados por populagdes mesti-
¢as sem nenhuma reivindicacdo étnica e, particularmente, poderemos ob-
servar devogdes no seio de religides constituidas, como a Umbanda e o
Candomblé, a entidades denominadas caboclo, onde o tabaco e as bebidas
alcoodlicas sdo fortemente notadas®. Uma planta chamada Jurema’ (mimosa
bentis ou hostilis) € um componente associado de maneira particular aos
indios em todos os rituais deste tipo no Nordeste do Brasil. A Jurema € ao
mesmo tempo uma planta, uma entidade, a bebida feita da entrecasca de
sua raiz e um reino onde se cré que habitam os mestres espirituais, as ve-
zes, nomeados encantados, sendo todos tidos como indios.

Este “universo do sagrado indigena”, se n0s ousamos lhe nomear as-
sim, releva de um trabalho de recomposicdo das significacbes de varios
elementos presentes no imaginario a propésito do indio e nas préticas e
crengas incorporadas a experiéncia religiosa das populacdes indigenas e
mesticas do meio rural nordestino. No plano imaginario da Umbanda e do
Candomblé, o indio € associado a natureza, o que ndo € sem relacdo com as
representactes (interpretacdes) construidas pela literatura romantica que
impregnou o processo ideoldgico de construcio da nagéo brasileira. Parale-
lamente, nesta mesma época, fim do século XIX, as populac@es indigenas
estavam sendo desconstruidas fisica e ideologicamente, particularmente no
Nordeste, onde comecou, lembremos, a colonizacao do pais. Os indios tor-
nam-se espiritos ou tracos do carater incorporados seja nos cultos margi-
nais dos escravos e mesticos, seja como virtudes abstratas do povo brasilei-
ro: valente, forte, corajoso. Concretamente, as populac¢6es indigenas do
Nordeste passam o fim do século XIX e o comeco do século XX quase es-
guecidas e mesmo dadas como desaparecidas para sempre.

A propésito do lugar dos indios no Candomblé da Bahia sugerimos consultar o trabalho

de Jocélio T. dos Santos (1995).

Nés remetemos ao terceiro capitulo de nossa tese onde analisamos a religiosidade e os

rituais dos indios do Nordeste. A Jurema aparece em varios registros simbolicos. Nesta

parte, n6s utilizamos como fonte o trabalho de Marco T. S. Nascimento (1994) que discu-

te especificamente a existéncia do que ele denomina de “complexo ritual da Jurema”.
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O Torém Tremembé foi visto ao longo do século XX como uma reli-
quia folclérica de um passado indigena sem retorno (Florival Seraine, 1955).
Nos dltimos anos, o ritual tornou-se um elemento chave no processo de
distincdo étnica dos Tremembé e foi apreendido como signo diacritico na
construcdo da organizacdo politica do grupo (Carlos G. O. do Valle, 1993;
Marcos Messeder, 1995 e Gerson de Oliveira Junior, 1998). Mesmo o ultimo
trabalho, que trata exclusivamente do ritual, enfatiza sua fun¢éo politica e
integrativa e tem por titulo Torém: Brincadeira dos Indios Velhos (Gerson de
Oliveira Junior, 1998), o que acentua o carater ludico e remetido ao passa-
do.

Aqui cabe uma pequena digressdo sobre um encontro com um foté-
grafo que trabalhou entre os Tremembé nos anos 1970. Quando estavamos
em campo (2002) na véspera do ultimo ritual a que assistimos, em pleno
ano novo, tivemos noticia de sua presenca na area. Estdvamos hospedados
na casa do cacique e conversavamos com ele, contando piadas, quando
chegou o fotdgrafo e o cacique nos apresentou. Depois das trocas de cum-
primentos e algumas falas banais, n6s comecamos uma discussdo bastante
ardua sobre as mudancas do Torém. Ele dizia lamentar as tendéncias atuais
de incorporacdo de outros cantos, em portugués notadamente, salientando
que a “tradicdo” era aquela descrita por Florival Seraine. De nossa parte,
tentamos salvaguardar o direito dos produtores culturais de dar a dire¢do
que lhes parece a mais correta.

O episédio guarda certo lado irdnico pelo fato da discusséo ter tido
lugar na presenca do cacique, que contemplava a cena estirado sobre uma
rede. Tal situacdo ilustra perfeitamente a importancia das intensas ativida-
des de pesquisa em Almofala desde os anos de 1950, exatamente com a
vinda de Florival Seraine. O encontro explicita os embates dialdgicos e ideo-
I6gicos aos quais sdo confrontados os Tremembé. Missionarios, pesquisa-
dores de todos os tipos, militantes de ONG, jornalistas se cruzam e trocam
seus pontos de vista em didlogo com os indios, 0s quais se apropriam a sua
maneira destes discursos para compor sua prépria imagem.

2 OHORIZONTE TE~ORICO-METODOLOGICO: OS EIXOS DA PESQUISA E
SUA ARTICULACAO

A antropologia se instituiu como disciplina buscando dar conta da di-
versidade na unidade ou vice-versa. Sua perspectiva inicial assegurou a
unidade através da montagem de uma histéria linear, assimilando o dife-
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rente ao passado. Devemos compreender esta visdo no gquadro positivista e
evolucionista caracteristico do século XIX. A dindmica do conhecimento
antropoldgico se associa, de um lado, as mudancas epistemoldgicas engen-
dradas pelo desenvolvimento do trabalho de campo e, de outro, pelo mo-
vimento de transformagdes sociais, politicas e culturais forjadas pela pro-
pria historia da humanidade. Passa-se, entdo, de um conceito do primitivo
quase privado de razdo para uma perspectiva segundo a qual estes outros,
as sociedades ndo ocidentais, se fundam sobre Idgicas culturais especificas
e inteligiveis a luz de um olhar de “dentro”. Bronislaw Malinowski (1978),
com sua andlise de um ritual de troca melanésio, foi o pai fundador de uma
tradicdo etnogréafica marcada pela experiéncia da observagdo participante,
este paradoxo da disciplina, que Vicent Crapanzano (1991, p. 60) ndo hesita
em qualificar de oximoro “da especificidade metodoldgica da antropologi-
a’t,

Nossa trajetdria na disciplina se inicia com o estudo de grupos indi-
genas do Nordeste. Estes indios constituem o contra senso de uma visdo
fixa da cultura. A questdo que se coloca inicialmente para analise da sua
continuidade no tempo, enquanto entidades étnicas discretas, é justamen-
te o carater residual da cultura (CUNHA, 1986) que lhes serve de base. ApOs
quatro séculos de contato intensivos com a sociedade colonial e nacional,
constrangidos a assimilar, no quadro das missdes catdlicas, uma religido e
um modo de vida, em uma palavra, uma cultura, obrigados a constituir uma
unidade na diversidade das etnias reunidas nas missoes, eles chegam a
modernidade despossuidos dos signos exteriores de suas particularidades
culturais. Sem suas linguas (com uma s6 excecao), reivindicando seus terri-
torios, renomeados “caboclos”, como resultado seméntico de uma indistin-
¢do cultural e mais ainda como marca discriminatdria desta indistincao, eles
eram, nos termos tedricos do culturalismo®, “aculturados”. Logo, estamos

Veremos mais adiante em que contexto o autor produz esta critica. Mas podemos adian-
tar que Crapanzano realga obviamente a situacdo ambigua da observagdo participante
como uma interacdo social na qual o sujeito se distancia para ver melhor e se implica pa-
ra entender a experiéncia de fazer parte de um grupo. Temos ai, portanto, o paradoxo
posto que observar ¢ extrair-se da relagdo e participar € imergir no fluxo desta mesma re-
lacdo.
O culturalismo pode ser sumariamente definido como uma perspectiva tedrica produzida
nos EUA que toma as culturas como conjunto de tragos integrados, definindo uma confi-
guragdo especifica e substantiva. Estas ideias prevaleceram até meados da década de
1950 quando comecaram a ser criticadas. Deram origem a conceitos correlatos como de
aculturagdo, supondo que o contato cultural entre sociedades fortemente desiguais de-
Luciana Duccini, Luzania Barreto Rodrigues (Org.) 75



em face de uma situa¢do etnografica muito distante do parametro corrente
da antropologia classica. Esta Gltima se atribuia a tarefa de comparar socie-
dades em um quadro de estabilidade cultural para chegar a elaboracéo de
leis gerais da evolucdo historica e mais tarde, propondo os esquemas fun-
cionais da vida em sociedade (MALINOWSKI, 1978) ou os modelos do pen-
samento humano (cf. LEVI-STRAUSS, 1976), todos obviamente universali-
santes.

Nés encontramos o sujeito de nossas pesquisas nos anos de 1990 em
outro contexto histérico e epistemoldgico da disciplina. Trata-se de exorci-
zar os fantasmas do evolucionismo e do culturalismo, sendo ainda vivos,
pelo menos assombrando por ai, para compreender a reconstituicdo de
grupos dados como desaparecidos ou mesmo a reavivacado de projetos par-
ticularistas no meio de um mundo modernizado e tendendo a homogenei-
dade cultural. Este mundo é aquele da descolonizacdo e da penetracdo do
discurso antropoldgico, visto como apologia da diferenca, esta produto de
um processo complexo de construcdo social. Aqui as articulacdes entre a
producao de discursos cientificos e as apropriac@es ideoldgicas tornam-se
mais evidentes, como é o caso dos trabalhos sobre género e as elaboragdes
feministas dos anos cinquenta do século XX.

Novas narrativas ndo surgem do campo de pesquisas antropol6gico, como as
vezes contamos aos nossos estudantes de graduagdo, mas da historia, de
condi¢des mundiais. A histdria da aculturagdo indigena foi parte do sonho
americano, a expansao da fronteira, a conquista das terras selvagens, e da
americanizagdao dos imigrantes. Apés a Segunda Guerra Mundial o mundo
mudou, com a derrota do colonialismo, a emergéncia de novos estados, o
movimento de direitos humanos, e uma nova concepgao de igualdade. Estru-
turas narrativas mudaram em conformidade (BRUNER, 1986, p. 151-2).

Antes, esta relacdo ficava frequentemente na sombra, o evolucio-
nismo como legitimacdo da politica colonial europeia € a demonstracao
mais explicita’. Nés entramos ai definitivamente na fase dos conflitos, das

sencadeava, necessariamente, a perda da cultura da sociedade mais vulneravel. O cultu-
ralismo propunha entdo que o processo de modernizagdo atingindo as chamadas socie-
dades tradicionais levaria a sua assimilagdo inevitavel. Sabemos que isto ndo ocorreu e de
certa forma os processos de homogeneizacdo conduziram a uma onda de particularis-
mos.

% Ver Frantz Fanon (1968), como o exercicio o mais radical de desmascaramento ideol6gico
e como afirmacéo invertida de contra historia.
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mudangas, das tensdes e da afirmacdo do cultural como esfera politica
(MONTERO, 1991, p. 119).

Ora, fazer pesquisa sobre indios do Nordeste, nesta época, implicava
a utilizacdo de um arsenal tedrico e metodoldgico forjado pela antropologia
politica. Foi a partir dos trabalhos de Georges Balandier (1951), na Franca e
de Max Gluckman (1987), na Inglaterra, entre outros, que puderam ser
elaboradas novas abordagens, incorporando a mudanca na analise das rela-
¢Oes interétnicas. Roberto Cardoso de Oliveira (1964, 1976, 1978) foi um
dos pioneiros, no Brasil, na elaboracdo de uma perspectiva dindmica das
relacbes interétnicas. Como pesquisador situado em um espaco periférico
da producdo intelectual mundial (PEIRANO, 1991) suas fontes foram o0s
trabalhos citados acima e o de Frederik Barth (1968) e sua famosa introdu-
¢do aos problemas de constituicao das fronteiras dos grupos étnicos.

Os indios do Nordeste foram apreendidos por diversas pesquisas a
partir de um olhar politizante da cultura. Nossa experiéncia de pesquisa
com os Tremembé, no comeco dos anos de 1990, terminou plena de la-
mentacdes por ter privilegiado as relacdes de poder e sua anélise sociologi-
ca em detrimento de uma abordagem mais simbdlica. A pesquisa que ela-
boramos emerge de um desejo de compreenséo de planos ocultados pelas
abordagens socioldgicas e politicas ja referidas de um universo rico em ten-
sBes e ambiguidades de toda ordem.

A probleméatica centra-se sobre dois eixos de andlise que precisavam
ser combinados da maneira mais dinamica possivel. De um lado, deveria-
mos analisar a constituicdo do movimento histérico de reivindicagao étnica
Tremembé. De outro, tratava-se de penetrar o corac¢io das praticas de al-
coolizagdo na busca dos sentidos elaborados pelos sujeitos e sua relagéo
com a identidade étnica. Sumariamente, a intencao é entender o sentido da
composicdo de si, ato ao mesmo tempo individual e coletivo, através de
uma experiéncia etnografica centrada sobre as oscilacBes e tensdes identi-
tarias propiciadas pelos atos rituais e dramaticos da alcooliza¢do. Compre-
ende-se assim que nosso propodsito visava abrir possibilidades interpretati-
vas de um objeto que recobre simultaneamente componentes objetivos,
investigaveis através da configuracdo historica e social do movimento poli-
tico de construcdo da identidade étnica e outras dimens@es situadas na
encruzilhada das relacdes intersubjetivas entre ordem e desordem, auténti-
co e simulado, estigmatizacdo e reconhecimento social. Os modelos rigidos,
postulando uma ideia de ordem estruturada e ndo modulares, seriam pou-
co apropriados para dar conta de tal situacdo etnografica. A analise de al-
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gumas tendéncias atuais na antropologia ofereceu orientacdes pertinentes
a0 NOssO Caso.

Roberto Cardoso de Oliveira (1995), em um ensaio instigante intitu-
lado “A categoria de (des)ordem e a pés-modernidade da antropologia”,
prop8e que a no¢do de ordem orienta a gramaticalidade da linguagem an-
tropologica. Ele identifica os paradigmas vinculados a esta nogao, a saber: o
racionalista, o estrutural funcionalista e o culturalista, respectivamente
ligados as principais escolas do pensamento antropoldgico, a francesa, a
inglesa e a norte-americana.

[..] o paradigma racionalista, j& nos seus primeiros passos na Ecole francaise,
aplica-se tanto a quest&o da organizagdo social (solidariedade mecanica e so-
lidariedade orgénica) como na descoberta de “formas elementares” ordena-
doras do pensamento primitivo, e, em seus Gltimos passos, no exercicio radi-
cal da categoria, ja no interior do moderno estruturalismo francés, como
bem ilustra a conhecida méaxima lévi-strausseana de que “a pior ordem é me-
Ihor do que a desordem”; na questdo equacionada em termos de estrutura
social, destaca-se o paradigma estrutural-funcionalista particularmente no
que diz respeito a instituicdo do parentesco e aos grupos organizacionais tdo
extensamente estudados na British School; enquanto que o paradigma cultu-
ralista, subjacente a American Historical School of Anthropology, conduz a
indagagdo para 0s processos culturais e ao estabelecimento de padrbes os
regularidades culturais (OLIVEIRA, 1995, p. 17).

Desta forma, a desordem, as tens@es, as mudancas e as contradi¢bes
ficavam como o impensado da disciplina ou mais precisamente eram sub-
metidos a uma domesticacdo. Todos estes elementos se associam em parte
ao tempo e a histéria, mas ha ainda outros considerados como irracionais, a
exemplo da emocdo, dos afetos, os sentimentos forjados na inter-
subjetividade.

Bela Feldman-Bianco (1987) analisa, por seu turno, as transforma-
¢cOes metodolégicas que conduziram a antropologia britanica a repensar a
acao. A este proposito a virada se realiza ap0s a Il Guerra onde a questao
passa de “como a sociedade se mantém” a “como a sociedade se transfor-
ma”. Os progressos foram consideraveis e chegou-se a no¢bes mais flexiveis
como “campo” no lugar de sistema, para pensar as interacdes e seus movi-
mentos, colocando a énfase sobre as rela¢bes tensas e conflitivas entre os
agentes sociais, 0 que sup0s, paralelamente, recolocar os agentes na cena,
ndo como meros elementos de sistemas impessoais e objetivados. Neste
sentido, Max Gluckman (1987) e Van Velsen (1987) propuseram a anélise
de situacbes sociais para dar conta dos fluxos interativos, associado ao o-
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Ihar microscopico voltado para os conflitos, as tensdes, e, sobretudo, a acao
social. Estas nocBes serviram para balizar a construcdo de modelos mais
adaptados a investigacao de contextos sociais complexos onde varios agen-
tes, com posicdes, interesses e valores diferentes estao interagindo. No que
se refere as relagdes interétnicas, no Brasil Jodo Pacheco de Oliveira Filho
(1988) elaborou nog¢des como “situacdo historica”, “territorializacdo” e
outras mais instrumentais, a exemplo de “campo intersocietario”, dialo-
gando com as proposicoes citadas acima e aquelas de Georges Balandier.
Vemos que uma das dimensdes da nossa problemética se articula cla-
ramente com essas perspectivas. Entretanto, fica ainda fora do campo des-
ta visdo a questdo da cultura como organizadora da acédo e todo o processo
de reelaboracdo simbdlica que acompanha as mudancas sociais. Lembre-
mos que é da fonte socioldgica da antropologia, aquela forjada por Radclif-
fe-Brown e seus discipulos, que vem a inspiracio destas transformagbes. E
do movimento hermenéutico, como lhe designa Roberto Cardoso de Olivei-
ra (1995), que tem em Clifford Geertz sua referéncia fundamental, de onde
vém as contribui¢des centrais para um pensamento da dindmica cultural.

O quarto paradigma de nossa matriz disciplinar, que chamei de hermenéuti-
co, abre seu espaco na antropologia primeiramente por uma negacdo radical
daquele discurso cientificista exercitado pelos trés outros paradigmas; em
segundo lugar, por uma reformulacéo daqueles trés primeiros elementos que
haviam sido domesticados pelos paradigmas da ordem: a subjetividade que,
liberada da coer¢do da objetividade, toma sua forma socializada, assumindo-
se como inter-subjetividade, o individuo, igualmente liberado das tentacdes
do psicologismo, toma sua forma personalizada (portanto o individuo sociali-
zado) e ndo teme assumir sua individualidade; e a histéria, desvencilhada das
peias naturalistas que a tornavam totalmente exterior ao sujeito cognoscen-
te, pois dela se esperava fosse objetiva, toma sua forma interiorizada e se as-
sume como historicidade (OLIVEIRA, 1995, p. 25).

Este movimento permite incorporar ao discurso antropoldgico a alte-
ridade como parte integrante da construcdo etnogréafica. No lugar de excluir
as hesitacdes, as tensbes e as contradi¢des da ordem cultural e da acéo
social, ele procura Ihes fazer falar. Paul Rabinow se refere a emergéncia
deste movimento como resultado da “crise de representacdo na escritura
etnogréafica” (RABINOW, 1986, p. 251 apud OLIVEIRA, 1995, p. 32). As rela-
¢Oes dialdgicas propostas engendram um saber negociado onde o pesqui-
sador e 0s sujeitos da pesquisa fazem interagir seus horizontes, segundo a
terminologia empregada pelos hermeneutas. A ideia de um autor soberano
nao existe nesta perspectiva onde o encontro é também possibilidade de
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confrontacdo. O etndgrafo ndo é o Unico intérprete dos dados, devendo
integrar o saber do outro. Trata-se de abrir uma via para a polifonia.

Um dos mais ardentes defensores desta nova ética da antropologia €
Georges Marcus (1991). Do seu ponto de vista, as identidades sdo determi-
nadas de varias formas na modernidade, exigindo novas estratégias etno-
gréficas. Ele critica de inicio as perspectivas sobre o tema que privilegiam as
nocdes de resisténcia e acomodacao, pois de qualquer maneira estas cate-
gorias implicam uma estrutura cultural estavel, em detrimento de uma vi-
sdo incluindo contradi¢des duraveis. As etnografias ligadas a estas nogbes
tentam evitar o sentido paradoxal da imbricacdo entre a diversidade e a
homogeneidade.

Estou especialmente interessado em analisar como se cria um texto moder-
nista em cada trabalho que tenta mostrar de que modo identidades especifi-
cas se criam a partir de turbuléncias, fragmentos, referéncias interculturais e
a intensificacdo localizada das possibilidades e associa¢des globais (MARCUS,
1991, p. 204).

Para atingir estes objetivos, o autor sugere alguns pré-requisitos et-
nogréficos, cujas implicacBes epistemoldgicas sdo evidentes. Em primeiro
lugar, deve-se redefinir o observado, problematizando de entrada o concei-
to de comunidade, muito espacializado, posto que € preciso analisar multi-
plos contextos onde as identidades sdo por vezes dispersas e fragmentadas.
A historizacdo da etnografia torna-se indispensavel, a memadria tomada de
forma individualizada proporcionaria uma melhor avaliacdo das experién-
cias histdricas. Isto refunda as representacdes coletivas, a partir do vivido e
provoca a incorporac¢do de varias vozes. Ele mantém a necessidade do con-
ceito de estrutura social, mas o desloca em termos de determinacao das
experiéncias, estas Ultimas expressas na polifonia, constituindo a estrutura
em um plano sentimental.

Paralelamente, o observador deve refazer-se na sua pratica. A maior
parte do tempo, o que ele chama de “etnografias realistas” se construiram
a partir de uma exegese dos simbolos e das concep¢oes indigenas extraidos
dos seus contextos e reinterpretados de acordo com as exigéncias do es-
guema analitico do etndgrafo. Ele fala de um necessario exercicio dialégico
cuja exegese se baseia sobre a etnografia e a estrutura analitica, de modo a
explicitar, ao menos, duas vozes, recriando assim 0s conceitos no seio do
discurso tedrico. A questdo para ele é saber “[...] se uma identidade pode
ser explicada a partir de um s6 discurso de referéncia, quando de fato véa-
rios discursos entram em cena [...]” (Id., p. 211). Haveria uma multilocaliza-
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¢do dos processos identitarios cruzando varios niveis transculturais e esta-
belecendo ligacbes de valor e de razBes pessoais entre o etndgrafo e seu
objeto.

As proposicdes de Georges Marcus e outros autores podem ser con-
frontadas com o problema das relagdes de poder engendradas pelo exerci-
cio mesmo da etnografia, além daqueles j& explicitados pelas rela¢des entre
grupos e sociedades. Ele coloca desta maneira a necessidade de uma ética
capaz de abrir uma via de acesso ao reposicionamento do outro na historia
da humanidade. O dilema se funda na tensdo forjada pela trama historica
da experiéncia etnogréfica e sua traducdo nos quadros de objetividade
prescritos a este tipo de exercicio intelectual. A historicidade é multipla,
mas existe uma maneira bem ordenada de conta-la e, entdo, tudo parece
entrar em ordem, mesmo quando as contradi¢des se apresentam.

As angustias colocadas por estas proposi¢6es criticas se associam a-
quelas ja presentes na pratica das ciéncias humanas de uma maneira geral
como nos ensina Georges Devereux (1980). As disposicBes dialdgicas pro-
postas por uma parte dos antropélogos contemporaneos (ver particular-
mente Dennis Tedlock [1979]), apresentam certas ingenuidades se ndo as
tomarmos de forma critica. Vicent Crapanzano (1991), em um texto que se
chama simplesmente “Didlogo”, realiza uma discussdo bastante critica,
dizendo de inicio que esta palavra parece ter substituido a observacao par-
ticipante. Esta Gltima, como vimos, € designada por ele de oximoro. O dia-
logo sugere o romantismo ligado ao polo participante.

[...] ocultando a angustia associada ao p6lo observante, angustia ligada ao
efeito de distancia da observacao. Ela sugere amizade, mutualidade, autenti-
cidade, em uma relagdo igualitaria. Assim entendida, didlogo ndo somente
descreve tais relagfes, como pode criar a ilusdo de que elas efetivamente e-
xistem. Eu ndo me refiro aqui, continua o autor, a ma fé, que pode, eviden-
temente, existir, mas a possibilidade de uma cegueira inerente a situacéo
(dial6gica) na qual se encontra o antrop6logo. Logo, o didlogo ndo somente
revela, como ele pode frequentemente ocultar as rela¢des de poder e os de-
sejos que estdo por tras da palavra falada e, em outros contextos, da palavra
escrita e divulgada. O poder e o desejo podem contradizer a amizade que o
didlogo conota (CRAPANZANO, 1991, p. 60).

O autor estd preocupado com uma precisdo no uso do dispositivo
dialdgico. Neste sentido, ele incita a distinguir o sentido metaférico do dia-
logo e o didlogo propriamente dito. E o caso, por exemplo, do uso do diélo-
go para se referir a discussdo intertextual que nds fazemos quando escre-
vemos nossas etnografias. Atenta também para o fato de que a pratica
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interpretativa da etnografia recompde os sentidos e ndo simplesmente 0s
restitui por escrito.

Ao examinar a etimologia da palavra, o autor reafirma os principios
criticos que acompanham o seu exercicio. Didlogo origina-se do grego, as-
sociando a preposicao “dia”, que significa “por meio de”, “entre”, “através”
e “logos”, derivado de legein, falar, ou podendo também designar materi-
almente “sopro”, “espirito”, segundo a interpretacdo proposta por Onians
(apud CRAPANZANO, 1991, p. 66). Entdo, “[...] didlogo é um falar através,
entre e por intermédio de duas pessoas. Ele € uma passagem e um distan-
ciamento. Um didlogo tem tanto uma dimensao de transformacédo quanto
de oposic&o, agonistica. E uma relacéo altamente tensa” (Id., p. 66).

Varios momentos no trabalho de campo evidenciaram estas dificul-
dades. Em pelo menos trés ocasides de entrevista deparamo-nos com situ-
acoes delicadas na construcao do dialogo, descreveremos apenas duas das
mais emblematicas. Em um primeiro caso, entrevistdvamos uma jovem com
uma histdria de alcoolizacdo pesada e com experiéncias fortemente margi-
nais de convivéncia com bandidos e participacdo em brigas e atos de vio-
Iéncia, além de uma vida conjugal e familiar conflituosa. Em determinado
momento da sua narrativa, a carga emocional era tamanha que silenciamos
para respeitar seu choro. A sensagdo de que ali se desenrolava uma espécie
de catarse nos fazia também refletir sobre os limites do exercicio da inves-
tigacdo, em que pese ao final termos avaliado, em conjunto com nossa en-
trevistada, que a conversa havia sido reciprocamente proveitosa.

Em outro episddio, fomos convidados por um personagem estratégi-
co da vida local, um indio que passou a se negar enquanto tal, para uma
entrevista em um bar, guando ele se encontrava bébado. A entrevista era o
sonho da pesquisa, todos os elementos das tensbes e contradi¢bes reuni-
dos em um sé lugar e em uma s6 pessoa. Contudo, se colocava o dilema
ético do oportunismo da pesquisa em condicBes de vulnerabilidade do ou-
tro. O desafio foi aceito e procuramos na apresentacdo dos dados desta
entrevista examinar também estas contradi¢cdes que nos atravessavam,
discutindo também o estatuto da vontade e da verdade de sujeitos em es-
tados alterados de consciéncia. O 6bvio do ébvio é que toda verdade é rela-
tiva e contextual, ademais no discurso sobre si mesmo e sua comunidade.
Mais importante parece-nos fazer casar estes momentos com 0S n0ss0s
proprios principios de entendimento da realidade social, vista ndo como
ordem estruturada e sim como processo sempre dinamico, reordenado
pelas experiéncias concretas dos sujeitos em interacao.
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E preciso, portanto, levar em consideracéo as limitacdes inerentes ao
exercicio do dialogo etnografico. Assumir e justificar as estratégias utiliza-
das em conformidade com os objetivos da pesquisa é o caminho honesto
para uma postura ética. Todas as precaucdes tomadas para dar conta das
situagdes de dialogo ndo anulam o imperativo do trabalho interpretativo do
antropdlogo. Nao ha saida para os dilemas colocados pela pesquisa além do
enfrentamento das tensdes e limites que ela engendra. Se a dialogicidade
aparece como uma boa via para discussdo do trabalho etnogréfico, ela ndo
deve ser idealizada como uma situacao plena de simetria e igualdade.

4 SENTIDOS E REFLEXOES DA ELABORAGAO ETNOGRAFICA: A
AMBIGUIDADE DO ALCOOL E DA IDENTIDADE ETNICA

Toda esta reflexdo faz parte das inquietacbes geradas pelo nosso
percurso de pesquisa. Tais inquietacBes se inscrevem no cora¢do do nosso
exercicio antropolégico e nao as podemos elidir, considerando os engaja-
mentos assumidos na pesquisa. Nossa investigacdo realiza uma conexao
entre dimensdes diferenciadas da realidade social, articulando uma visao
das relacGes de poder, historicamente forjadas no seio da sociedade brasi-
leira com praticas rituais e cotidianas de consumo de alcool.

A primeira dimensdo foi pensada organizando uma leitura histérica
das acdes politicas dos agentes coloniais e nacionais definidoras do lugar
dos indios tanto sobre o plano territorial quanto simbdlico. Nossa intencéo
foi de refletir sobre uma realidade complexa de reivindicacGes identitarias
atuais forjada por um processo bastante intrincado de assignacao e destitu-
icdo dos indios enquanto sujeitos. Procuramos mostrar como, ao longo
desta historia, que vai da colonizacdo aos dias atuais, a oscilagdo quanto ao
reconhecimento da diferenca cultural foi um campo propicio a varios tipos
de manipulacdo e reificagéo.

Nés contamos esta historia de uma maneira obliqua, atravessando
certos periodos, tomando um caminho aparentemente linear, mas com um
passo hesitante, procurando uma interpretacdo entre os multiplos sentidos
propostos pelas narrativas orais e a historiografia formal. Ndo ha uma dis-
cussdo tedrica sobre os estatutos diferenciados da historia escrita e da
memo©ria oral, a questdo ndo é estabelecer a legitimidade ou especificidade
de cada um destes regimes discursivos, mas o sentido que eles tém para
agueles que os manipulam.

Para ser mais direto, passamos agora a uma descri¢cao do conjunto de
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da etnicidade Tremembé, articulada com os processos de alcooliza¢do. Em
um primeiro momento, procuramos dar conta do processo através do qual
os Tremembé sdo confinados em um dado territério e dados como desapa-
recidos dois séculos depois, apesar do fato de haver um registro de terra
coletivo relativo a Missdo religiosa que os abrigou, datado do século XIX.
Evidencia-se, desde logo, o problema crucial da terra, habitada e depois
vista como “assombrada” pelos indios “fantasmagdricos” que deveriam ter
desaparecido. Podemos entdo acompanhar a eficicia dos mecanismos ideo-
I6gicos e politicos de assignacdo e de desaparecimento coletivo de uma
populacdo. A nogdo de “territorializacdo” (OLIVEIRA FILHO, 1988) ajuda-nos
a abordar a questéo.

Trata-se aqui de outro dialogo (no sentido metaférico), entre os di-
versos que compdem nosso trabalho, estabelecido com a antropologia bra-
sileira de maneira a compreender meu olhar e dos meus colegas que traba-
Iham sobre a tematica. Aproveitamos da distancia proporcionada pelo fato
de escrever em um pais estrangeiro para experimentar com outra perspec-
tiva a “esquizofrenia flutuante”* que envolve a nossa disciplina, neste vai e
vem entre o estranhamento e a proximidade que 0s nossos diarios de cam-
po cristalizam. Esta visao guiou a escritura da parte dedicada a discusséo da
nocao de etnicidade, seus limites, perspectivas e aplicacdo pelos antropolo-
gos que investigaram os Tremembé, eu mesmo ai incluido.

Em um segundo momento desta discussao inicial, ainda com o apoio
das nogdes propostas por Jodo Pacheco de Oliveira Filho (1988), procura-
mos entender as questbes em torno da memdria coletiva Tremembé e os
esquemas de poder tecidos na relacdo com os regionais, entendidos aqui
como comerciantes, fazendeiros e “coronéis”. A memdria da configuracéo
da estrutura fundiaria assume ai um papel central. Ela também é feita de
oscilagbes presentes nos discursos que enunciam a dominagdo. Aqui e ali
comegamos a perceber alguns elementos a propésito dos estigmas étnicos
e sua estabilidade ao longo da histéria local. Mas, sobretudo, aprendemos
gue o universo social e cultural no gual adentramos € pleno de ambiguida-
des.

11 Faz-se necessario salientar a liberdade gue me permito no uso dos pronomes que variam
conforme o contexto da escritura etnografica. A primeira pessoa do plural predomina em
todo o texto, mas eu me coloco na primeira pessoa do singular a cada vez que o contexto
incita a demarcacgdo de um sentido mais pessoal. Esta oscilagéo esta obviamente sujeita a
caugdo, contudo ela funciona como uma férmula textual para evidenciar a esquizofrenia
flutuante que acabei de mencionar.
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Nés passamos do politico ao cultural e retornamos ao politico em um
terceiro momento ainda nesta primeira dimenséo, procurando compreen-
der como o Torém passa da esfera do ludico folclorizado ao estatuto de
objeto central das elaboracBes simbdlicas e organizacionais da etnicidade
Tremembé. Nesta parte, examinamos os trabalhos de folcloristas e as cris-
talizagdes engendradas por seus discursos a respeito do ritual Tremembé.
Paradoxalmente, as reificagdes “saudosistas” e 0s exercicios de salvaguarda
qgue Ihes acompanharam estiveram na origem mesmo de transformacgdes
politicas e simbdlicas inesperadas pelos agentes. Ainda ai tracamos algumas
linhas para remeter a significacdo das bebidas alcodlicas entre a Tremembg,
guando mais uma vez os estigmas se apresentam, mas 0s novos sentidos
também. Para finalizar esta parte de analise histérica, politica e simbdlica
do processo de destituicdo e reinvengdo dos Tremembé, analisamos a his-
toria recente, elaborando um quadro da diversidade interna das coletivida-
des Tremembé gue habitam o municipio de Itarema.

No fim, tentamos analisar o conjunto dos discursos sobre a etnicida-
de Tremembé, sem nenhuma pretensao de chegar a uma conclusao defini-
tiva, apenas uma procura de sentido e uma reflexdo sobre a composi¢cdo
heterogénea da historia. Ao fazer oscilar a narrativa entre o macro politico
e 0 micro social, orientamo-nos em dire¢do aos intersticios da cultura e da
vida dessas pessoas.

Mas quem sdo estas pessoas? Os Tremembés ndo constituem uma
unidade coletiva a priori, configuram conjuntos de familias habitando vérias
localidades na area do municipio de Itarema. Estas localidades por vezes
conformam coletividades relativamente homogéneas, contudo, a maior
parte desta populacdo vive dispersa e espalhada em localidades que tém
como centro de convergéncia o distrito de Almofala. Foi em torno de Almo-
fala que concentramos a pesquisa, sua posi¢ao axial na memaria indigena a
torna incontornével. Esta memoria € o vetor fundamental do movimento de
reconstrucdo da comunidade étnica, ela se associa a marginalidade histori-
ca a qual eles estiveram relegados e revela os jogos simbdlicos da composi-
¢do de si. Erving Goffman (1975) e Howard Becker (1966) nos ensinaram
gue a marginalidade € uma construcao social, cujos estigmas se integram a
experiéncia social dos sujeitos. A partir desta posi¢do marginal dos sujeitos
e de sua producdo cultural, tomamos o caminho para compreender as pra-
ticas de alcoolizacao.

Se, como diz Vicent Crapanzano (1991), nds impomos nosso modo
dialégico como pesquisadores, é verdade também que as pessoas, 0s hati-
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vos, aproveitam destas ocasides para liberar a sua propria palavra. Nossas
entrevistas funcionaram como sessdes de catarses relativas tanto para os
atores como para ndés mesmos. Para nos havia um sentido projetivo, pelas
expectativas alimentadas durante a pesquisa terem se realizado em algu-
mas ocasides. Para eles, cremos que as entrevistas propiciaram momentos
de desabafo de tensGes relacionais e existenciais, como ficou explicito na
discussdo dos dois casos que mencionamos acima. Além de proporcionar
espacos de reflexdo e elaboracéo sobre a memaria e a identidade coletiva.

O jogo dramatico é algo esperado quando consideramos o perfil dos
atores em cena. Os Tremembé sdo bastante habituados a presenca de pes-
quisadores desde os anos 1950, como ja vimos anteriormente. Eles conhe-
cem em parte 0os componentes das relagdes com os pesquisadores, um
pacto de alianca explicito se estabelece. Aqui eu saliento minha posicao de
militante da causa indigena. Eu sou membro de organiza¢do ndo governa-
mental com importantes acBes no contexto da regido Nordeste. Mas, em
paralelo a esta filiacdo e adesdo, francamente utilizada como moeda de
troca nas minhas relagdes com eles, afirmando uma lealdade e solidarieda-
de, hé o fato da pesquisa se inscrever no registro das contradi¢Ges, tensdes
e conflitos que atravessam a construcdo da identidade étnica. No lugar de
contribuir para a fixacdo identitaria, as imagens desveladas por nossas des-
cri¢cbes, cremos, mostram a dindmica da elaboracdo cultural em articulacéo
com fontes mesticas e ndo puramente indigenas.

No que concerne a segunda dimensao, relativas as praticas de con-
sumo e significados das bebidas alcodlicas, procuramos diversificar os tipos
de dados coletados. O material etnogréafico esta baseado sobre observacoes
diretas, entrevistas semi-estruturadas, registros espontaneos gravados,
testemunhos durante os rituais, fotos e alguns mapas genealdgicos. A des-
cricio dos rituais ocupou uma parte consideravel do trabalho, considerando
gue nestes espacos/tempos dramaticos se desenrolavam a prépria constru-
¢do do sentido coletivo relativo a identidade étnica e ao significado da be-
bida ritual. Descri¢do e interpretacdo se interpenetraram na escritura etno-
gréfica ao modular nosso préprio discurso com 0s depoimentos, sejam de
dramas de alcooliza¢do, como no Ultimo capitulo da tese, seja em entrevis-
tas sobre a producéo da bebida e o sentido do ritual, este ultimo aprendido
pela visdo do pajé da comunidade. Veremos ao final algumas das interpre-
tacGes elaboradas pelo pajé a proposito do Torém e do mocororo.

E preciso registrar ainda o artificio de modular os registros do cader-
no de campo entre o escrito e o oral, no ultimo caso realizando sessdes de
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gravacdo de nossas impressfes cotidianas. Nés tinhamos a intencdo, com
esta oscilacao, de reter as virtudes e os limites das duas técnicas. O escrito
fixando pelo refletido e selecionando a prépria memoria na traducéo das
palavras bem pensadas e bem pesadas. O oral instigando o emocional, pro-
duzindo um fluxo narrativo que poderia ser retomado como objeto de auto-
andlise da construcdo da pesquisa e do sujeito do pesquisador. Sem qual-
quer pretensdo de assumir uma postura inspirada na epistemologia de ca-
rater etnopsiquiatrica, nos termos propostos por Georges Devereux (1980),
nés procuramos, de qualguer maneira, acompanhar e examinar o mais proé-
ximo possivel nossa prépria subjetividade.

Uma atencédo especial foi dada a nossa experiéncia participativa nas
sessOes de alcoolizacdo. Estas experiéncias foram orientadas por um senti-
do de conhecimento, elas se inscrevem em uma tradi¢cdo da antropologia
que faz de seu exercicio uma passagem para compreensdo da vida e dos
sentimentos coletivos. Os dialogos nos permitiram o uso de técnicas de
pesquisa flexiveis. Claro que certas questdes de base estruturaram as en-
trevistas, tais como: a percepcao dos efeitos, a comparacao entre as bebi-
das, o significado do beber no ritual e do beber em geral, a relacdo com a
identidade étnica. Procuramos diversificar ao maximo as perspectivas: en-
trevistamos os lideres e os “marginais”, homens e mulheres, idosos e jo-
vens, evangélicos e adeptos da Umbanda, bebedores considerados normais
e agueles vistos e classificados como alcodlatras. O material fotografico
serviu como recurso etnogréafico importante, dado que fixaram instanta-
neos estratégicos das entrevistas, dos encontros, dos espacos, das situa-
¢Oes cotidianas e dos rituais.

O trabalho de interpretacdo tomou como eixo a alcooliza¢do e a ela-
boracdo simbdlica nela implicada para a constru¢do da identidade étnica.
Mostramos como o ritual do Torém sempre esteve no centro de certa tradi-
¢do ladica de rememoracdo coletiva. Nesta franja cultural esquecida se
refugiaram os marginais, bebendo uma bebida fermentada como a festejar
a tragédia historica que seus ancestrais viveram. Mas também neste espa-
¢o/tempo do ladico, uma maneira de se apropriar do corpo e do espirito se
instituiu, uma metafora do paradoxo como propde Gilles Deleuze (1969, p.
9), a afirmacdo de dois sentidos a0 mesmo tempo. Os indios ndo existiam
mais e, no entanto, eles realizavam um ritual indigena, diziam os folcloristas
como Florival Seraine (1955). Eles eram ao mesmo tempo puro passado e
puro futuro. A cultura como produto da acdo social é necessariamente di-
namica. Ai ela revela outro paradoxo, o da vontade de fixar e a inelutavel
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mudanca imposta pelo fluxo das relacdes humanas. Um jogo ludico e apa-
rentemente ingénuo tornou-se um elemento chave desta cultura residual,
onde o alcool parecia somente marcar ainda mais negativamente a heranca
estigmatizante dos indios desaparecidos. Ora, ai mesmo o discurso e a pra-
tica refundaram a meméria da reconstrucdo de um ser coletivo, hoje sacra-
lizando o Torém e o0 mocororo.

Como se nao bastasse existir no plano da pratica de mestigos pobres,
a alcoolizacdo do indio se cristaliza no imaginério religioso dos cultos de
possessdo, ou o contrario, os dois a0 mesmo tempo. Exatamente neste
ponto entre o imaginério e a préatica nos colocamos a questédo desta pesqui-
sa. Qual o significado do estere6tipo do indio bebedor em um contexto de
reconstrucédo étnica, no qual um ritual de alcoolizacdo é uma das dimens6es
fundantes da identidade? Que significacdes podem ser elaboradas em tor-
no da bebida ritual neste contexto? E as outras bebidas alcodlicas, como
sdo percebidas? Quais as modalidades de alcoolizacdo dos indios e como
elas sdo percebidas e classificadas? Enfim, trata-se sempre de compreender
em que contexto as pessoas modificam a consciéncia e qual a significagéo
para 0s sujeitos que a realizam. E preciso procurar as significacdes nas pra-
ticas correntes, seguindo suas temporalidades, mas sem esquecer que a
experiéncia se funda nas referéncias construidas historicamente pela cultu-
ra. Esta Ultima como teia de significacdo que guia a atuacao social € sempre
fluxo a ser interpretado no curso das interagdes como nos ensina Clifford
Geertz (1978, p. 15 e 27).

Entretanto, ndo se tratava de examinar uma unidade cultural for-
mando um quadro homogéneo, bem mais apropriado seria pensar em um
contexto atravessado por certa polifonia. Os Tremembé, como ja salienta-
mos, formam uma composicao de familias ocupando o lugar mais desfavo-
recido da escala social local. S&o agricultores e pescadores, alguns deles
melhor situados, possuindo terra ou embarca¢des. Mas ndo se trata de uma
cultura Tremembé Unica e homogénea, constituida por uma cosmologia,
com um conjunto de narrativas miticas articuladas a uma organizagéo social
e politica dai decorrente, estabelecendo um conjunto coerente e harmonio-
SO.

Os Tremembé partilham um horizonte comum, composto por uma
histéria, ou melhor, uma memdria coletiva, um conjunto de crencas religio-
sas e magicas e um esquema social e politico que organiza as relacdes eco-
némicas, politicas e familiares. Nossa etnografia examina o processo de
mudanca na ordem politica e as tensdes e conflitos que elas engendram. Se
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o territdrio é pec¢a fundamental, enquanto mével da disputa, as elaboragdes
discursivas e performativas em torno do sentido da histéria conformam um
componente decisivo. A construcdo etnografica que realizamos teve a in-
tencdo de traduzir situagdes sociais ilustrativas da composi¢édo conflituosa e
dialogica da etnicidade Tremembé em relacdo com a alcoolizacdo. Ao invés
de elidir nossa presenca em campo como um elemento desta composicao
nés procuramos inscrevé-la no seio mesmo do dispositivo etnogréfico.

Como nos informa Alain Eherenberg (1991, p. 5), para além de sua
categorizacdo como “flagelo social, ‘as drogas’, 0os produtos psicotropicos
(drogas ilicitas, alcool e medicamentos psicotropicos) participam das rela-
¢Bes com o mundo e dos climas existenciais proprios a nossas sociedades”.
Ele vai salientar mais adiante uma diferenca, em principio, demarcando
uma fronteira de reparticéo cultural dos usos:

Nas sociedades ndo modernas, as drogas pertencem as medecinas e aos ritos
(ligadas a um tempo ciclico e aos mitos), que permitem estabelecer relagdes
com 0s deuses, com 0s mortos ou revelar um destino. Nas sociedades mo-
dernas, elas constituem experiéncias que produzem e revelam simultanea-
mente os estilos de relagdes que o individuo estabelece com ele mesmo e
com outros (EHERENBERG, 1991, p. 6).

O alcool se inscreve no quadro das trocas sociais, meio de comunica-
¢do, “lubrificante social” como Ihe nomeia Claude Fischler (1990, p. 165). E
ele é, ao mesmo tempo, um desestabilizador social e individual quando €
ingerido de maneira excessiva e continua. Em jogo esta o problema funda-
mental do estatuto da consciéncia, conjugando ordem e sentido. O que esta
posto é a maneira como cada grupo humano define os limites do mundo e
sua experiéncia de significacao.

Nossa intencdo foi a de fornecer um quadro etnogréafico das praticas
e das significacdes dos atos de beber, associando as definicdes locais dos
efeitos e o lugar das bebidas nas concepgdes religiosas e étnicas. Ficou claro
gue o percurso que propusemos religa a historia politica aos meandros
simbdlicos, a abordagem é de uma antropologia da dinamica cultural. Di-
namica é bem a questéo, posto que os dilemas da analise sdo aqueles do
movimento entre o tradicional e 0 moderno evocado por Ehrenberg, que no
Nnosso caso assume um carater evidente de ambiguidade. Entre os Tre-
membé estamos diante de uma situagdo cultural onde a fronteira entre o
antigo e o novo esta apagada ou ao menos bastante borrada pelo processo
de reconstrucdo das significa¢bes culturais. As bebidas entram em registros
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variados, misturando o sagrado, o ladico, as praticas terapéuticas, a patolo-
gizacdo e os dilemas existenciais.

Esta situacdo de oscilacdo social e cultural vivida pelo conjunto da
populacao local, mas que toca particularmente aqueles (os indios) que rei-
vindicam a transformacao de seus estatutos, seja como pessoas ou coletivi-
dade, parece-nos ser o n0 da pesquisa. A no¢do de drama intervém aqui,
inspirada pelos interacionistas como Erving Goffman (1975) e Howard Bec-
ker (1966), com o aporte mais recente de Victor Turner (1985), como fer-
ramenta de clarificacdo do processo reflexivo engendrado por estas trans-
formac6es. A reorientacdo do sentido se si € forjada em uma experiéncia
culturalmente dindmica. De uma posicdo marginal e folclorizada, os indios
passaram a outra, ndo ainda consolidada, de uma coletividade especifica,
portadora de direitos. O movimento que se realiza, do desprezo social e
cultural ao reconhecimento, viabiliza um conjunto de reelaborac@es, entre
as quais a significacdo das rela¢bes com a bebida e a embriaguez.

N6s mostramos que os indios do Nordeste recuperam sua auto-
estima por uma reelaboragdo de crengas religiosas nas quais as plantas e as
bebidas assumem um papel fundamental. Eles vao buscar inspiracdo no
imaginario que os naturalizou como seres quase selvagens e por isto capa-
zes de estabelecer uma comunicacdo com as forcas da natureza. Dai a ideia
de uma ciéncia dos indios acessivel por nascimento e cujo segredo marca o
poder de um universo cognitivo diferente daguele dos brancos.

No caso Tremembé, o que expusemos informa uma trajetoria de
composicdo de si feita de oscilagbes simbolicas presentes até hoje. Entre-
tanto, esta associacdo potente entre o indio e a natureza orienta fortemen-
te as elaboracBes culturais para dar sentido a sua historia e experiéncia
pratica. A quimica natural que transforma um suco de fruta em bebida al-
coolica serve para mostrar a continuidade com um passado e uma tradi¢éo,
como se esta tivesse se originado da natureza. Esta visdo foi apresentada
pela entrevista do pajé Tremembé. Em certo momento, 0 mocororoé torna-
se 0s ancestrais em uma simbiose simbdlica, para todos os efeitos legitima,
no ambito do discurso de alguém encarregado de produzir interpretacao
para as crencas do grupo. Mas, no proprio decorrer da sua argumentacéo,
ele percebe que as relagdes entre tradicdo e mudanca sdo probleméticas. O
que ele resolve invocando o mocororé como producao natural que esta na
base da elaboracdo dos novos cantos. O quadro construido pelo pajé encer-
ra uma reflexdo, que o dialogo com o pesquisador deslancha, através da
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qual a experiéncia sensorial e emotiva se traduz discursivamente, definindo
um significado unitério para experimentacdes diversificadas.

A adocdo de uma abordagem interacionista implica ho nosso reco-
nhecimento de que o consumo de drogas se inscreve em um processo Si-
multaneamente cognitivo e emocional. Esta foi nossa proposta etnografica
no contexto das préaticas de alcoolizacdo e construcdo identitaria entre os
Tremembé, tentar compreender as bebidas e seus usos como mobilizado-
res e reveladores sociais e subjetivos.
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