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SABERES VIVENCIAIS: O TRABALHO DO PENSAMENTO SOCIAL NO CAMPO
DA EDUCACAO
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Resumo: O pensamento social contemporaneo esta inscrito num amplo de-
bate sobre as crises de interpreta¢bes que afetam as bases conceituais da
modernidade. A educagdo esta no “olho” da crise, suas origens filosofico-
cientificas sdo questionadas, sobretudo pelos excessos didatico-
metodoldgicos que rompem com os vinculos entre “escola” e outros espagos
sociais. O presente ensaio busca indicar, em carater provisorio, a educacédo
como uma das dimensdes do pensamento social que além de interdisciplinar
deve se reconhecer como intercontextual pela diversidade de espagos e
tempos sociais e culturais em que se faz presente. Aqui estdo expostas algu-
mas qualidades dos mitos, das artes, das filosofias, das ciéncias e do senso
comum que podem servir de inspiracdo para a compreenséo da rela¢do pro-
funda entre saberes e vivéncias. A constru¢do do texto busca suas referén-
cias em autores contemporaneos que véem as crises de interpretacdo do
nosso tempo como um convite novas formulagdes para a ampliacdo do pre-
sente. Ao lado destes autores o texto indica que o pensamento social pode
oferecer novas compreensdes para a ciéncia e todas as demais formas de sa-
beres que com ela constroem, através da educagdo, suas praticas de afirma-
¢ao, formacéo e transformacdo do humano no mundo.

Palavras-Chave: Educacdo, Crise de interpretacdo, Interdisciplinaridade, In-
tercontextualidade.

Abstract: Contemporary social thought is involved in a larger debate over the
interpretive crisis that strikes the conceptual grounds for modernity. Educa-
tion is in the crisis’ “eye”, its philosophical and scientific origins are under in-
quiry, in great part due to excesses in didactic methods that break the articu-
lation between “the school” and other social spaces. This essay aims to
highlight, in a provisional tone, Education as one dimension of social thought
that, besides being interdisciplinary, must be intercontextual, due to its pres-
ence in multiple social and cultural times and spaces. Here the author expos-
es some features of myths, arts, philosophy, sciences, and common sense
that may well serve as inspiration for the understanding of the deep interre-
lations betweens modes of knowledge and of living. The essay refers to con-
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temporary authors who find in the interpretive crisis an invitation to new
forms of broadening the present. Siding with these authors, the text suggests
that social thought can offer new understandings to Science as well as to all
other forms of knowledge which build, along with Science, their practices of
assertion, shaping and transformation of humanness in this world, by means
of Education.

Keywords: Education, Interpretive crisis, Interdisciplinary, Intercontextual.

1 O PENSAMENTO INTERCONTEXTUAL

A emergéncia do pensamento social no campo da educacéo é inter-
disciplinar, dindmica e multifacetada. A énfase entre dimens6es teoricas e
praticas do pensamento social constitui uma inscricio nos processos de
formacao intelectual na educacdo. Tal énfase toma por pressuposto que o
conhecimento filosofico-cientifico subjacente a estes processos de forma-
cdo deve ser uma forma de apropriacdo historica das tradi¢des do pensa-
mento académico, associada a construcdo de atitudes pedagdgicas que
possibilitem a ampliacdo de saberes e fazeres socialmente circunstanciados.

No entanto, as tradi¢des académicas foram marcadas por uma visao
de mundo em que a ciéncia assume a centralidade das préticas e saberes
apropriados a este contexto. Numa reacdo historicamente situada na con-
testacdo dos modos de conhecimento populares na Idade Média e na Anti-
guidade Classica, a ciéncia e a filosofia modernas vao privilegiar uma manei-
ra de produzir conhecimento que visa romper com 0 Senso comum e 0S
mitos, tanto quanto com as formas contemplativas de abstracdo na arte e
na filosofia. Tal ruptura busca constituir uma forma de conhecimento apro-
priada a intervencao e transformacdo da natureza através da acdo humana.
Emerge no interior dos contextos académicos europeus uma nova cultura
gue assume a ciéncia e a técnica como a dupla face de um mesmo processo
no qual as praticas de conhecimento devem servir a assun¢gdo do humano
sobre os demais seres vivos.

Isto tem repercussdes profundas em todas as expressdes do pensa-
mento cientifico e as ciéncias da educac¢io ndo escaparam a esta nova for-
ma de conceber o lugar do humano na natureza. As inspiracdes advindas
dos pensamentos filosoficos e cientificos modernos destacaram a escola e o
ensino escolar, em seus mais variados niveis, como prerrogativas de centra-
lidade tematica, epistemoldgica e social para a definicdo de teorias e méto-
dos pedagdgicos. Entre a filosofia e as ciéncias sociais aplicadas a educacéo
busca-se articular pressupostos conceituais de natureza didatico-metodolo-
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gica para substanciar, na formacéo de educadores, 0 pressuposto técnico-
cientifico que vocaciona a pedagogia como uma area especifica nas praticas
de conhecimento académicas. Considerando que estes modelos eurocéntri-
cos estdo na base da expansao colonial de redefinicdo das economias euro-
peias entre o0s séculos XV e XVI, outros contextos mundiais serdo invadidos
pela ambi¢do da hegemonia do pensamento cientifico sobre outras formas
de pensamento, associadas aos processos de dominacgdo social e cultural
gue colocaram a Europa numa posi¢do central de reinven¢do geopolitica,
geossocial e geocultural do mundo na modernidade.

O mercantilismo colonialista consorciado a producdo tecnoldgica de
ferramentas de dominacao politica, social e cultural passa a ser incorporado
a novas mentalidades civilizatérias que, segundo Norbert Elias (1994b),
definem os padrdes de autoconsciéncia que as na¢des ocidentais passaram
a ter de si mesmas. A influéncia dos paises europeus sobre 0 mundo deixou
como legado o privilégio dos contextos académicos sobre os demais con-
textos sociais de produ¢do do conhecimento e o privilégio do pensamento
filosofico-cientifico eurocéntrico sobre todas as outras formas de constru-
¢do do pensamento social. No século XIX, o nascimento do positivismo co-
mo uma ideologia que vincula o progresso da ciéncia ao progresso da hu-
manidade em escala universal, comp6s uma ampla agenda em que o
trabalho do pensamento estaria voltado para o controle e a regulacdo dos
modelos de sociedade governados segundo as tradi¢des que Ihe servem de
inspiracdo.

Nas Ultimas décadas, diante dos fracassos da agenda politica da cién-
cia moderna eurocéntrica no cumprimento de algumas de suas promessas,
pensadores das mais diferentes areas passam a questionar os limites da
ciéncia e filosofia na superagdo de problemas sociais, destacando que a
hegemonia deste modelo de pensamento permaneceu vinculada a produ-
cdo de desigualdades sociais emergentes dos modelos econémicos que
fundam seus totalitarismos epistemoldgicos e sociais. Tenho tomado como
referéncia de interpretacdo destas inquietacdes do pensamento social aca-
démico autores como Boaventura de Sousa Santos e Georges Balandier.
Ambos me sugerem pensar a contemporaneidade como momento de crise
e reinvencdo dos tempos sociais. O primeiro, Santos (2000), indica a busca
de uma sociologia das auséncias e uma sociologia das emergéncias contra
todas as formas de conformismo silenciador que colocam a ciéncia a parte
das transformacgbes necessarias a superacdo de desigualdades sociais. O
segundo, Balandier(1997), sugere a construcao de novas referéncias antro-
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poldgicas, socioldgicas e historicas que busquem compreender a natureza
mutante do social, para uma interacdo producente na conversagao entre
diferentes saberes que atravessam a diversidade social e cultural dos povos
na contemporaneidade.

O proposito deste artigo é explorar uma das teses de Boaventura de
Sousa Santos sobre a exigéncia de uma ecologia de saberes para a constru-
¢do de uma nova gramatica do tempo e, com isto, buscar a proposicao de
uma nova cultura politica, que invista na educagdo como prerrogativa de
mudanca paradigmatica do pensamento social dentro e fora dos contextos
académicos. Refiro-me a tese que indica a dupla condi¢cdo para que uma
ecologia de saberes seja uma forma de reconhecimento da convergéncia
entre conhecimentos multiplos:

[...] A ecologia dos saberes exerce-se pela busca de convergéncia entre co-
nhecimentos multiplos. Para haver relagdes entre saberes sdo precisas duas
condigdes que, a luz de uma epistemologia monocultural, sdo aporéticas. A
primeira é de que esta presente ou pode estar presente mais de uma forma
de saber. Dada a hegemonia convencional, monocultural, a identifica¢do da
presenca de varios saberes obriga que, a nivel epistemologico, se proceda ao
gue a nivel sociolégico, designo por sociologia das auséncias e das emergén-
cias [...]. A segunda condigdo é que, entre os diferentes saberes presentes,
seja possivel identificar algo comum que permita falar das relaces existen-
tes ou futuras [...] (SANTOS, 2008, p. 161).

Esta indicacdo encontra ressonancia numa proposi¢do que indica o
lugar da politica no interior das mais diversas dindmicas sociais que movem
0s contextos contemporaneos e busca compreender o conhecimento como
uma prética social marcada por diversidades de saberes:

[...] A modernidade é uma aventura, um avango para 0s espagos sociais e cul-
turais muitissimo desconhecidos, uma progressdo em um tempo de rupturas,
de tensdes, de mutagdes. E preciso aprender a ser explorador deste tempo,
para ndo lhe ficar totalmente submisso e consentir em uma impoténcia que
substituiria o poder pelo acaso. O contorno antropolégico coloca uma expe-
riéncia e um conhecimento a servico desta aprendizagem [...] (BALANDIER,
1997b, p. 278).

A partir destas perspectivas, busco indicar, em carater provisorio, a
educagdo como uma das dimensdes do pensamento social que, além de
interdisciplinar, deve se reconhecer como intercontextual pela diversidade
de espacos e tempos sociais e culturais em que se faz presente. Como uma
area especifica dos processos de formacao académicos, a educacdo € uma

mescla de mito, ciéncia, filosofia, arte e senso comum. Isto porque promo-
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ve convergéncias entre posturas epistemoldgicas e posturas vivenciais na
medida em que os itinerarios formativos dos educadores conduzem a novas
situagdes de trocas de conhecimento em que experiéncias historicamente
académicas, participam da construcdo cotidiana de experiéncias vividas nos
contextos educacionais que produzem rumo e sentido para as carreiras
profissionais a serem seguidas pelos educadores e pelas educadoras.

Ao longo do texto, procuro destacar caracteristicas dos saberes miti-
cos, artisticos, filosoficos, cientificos e de senso comum que podem inspirar
a emergéncia de uma ecologia dos saberes na educacdo. Na composicao
deste artigo indico os seguintes parametros de compreensao das provoca-
¢Bes aqui apresentadas:

— A educacdo é um processo que articula as rela¢bes entre indivi-
duo, sociedade e cultura, uma vez que é instituida a partir da pro-
ducéo e circulacdo social de saberes, praticas, valores, costumes,
crencas e significagdes de mundo. Através dessas relagdes conso-
lidam-se as experiéncias simbdlicas em que os individuos configu-
ram a vida comum dentro e fora dos espacos escolares;

— A cultura é uma dinamica individual e coletiva na qual as pessoas
produzem e transformam significados para suas experiéncias, seja
do ponto de vista imaterial: através conceitos, sentimentos, no-
cOes elementares, valores, principios de vida, memarias e um sem
numero de saberes que pertencem ao ambito afetivo/cognitivo de
cada individuo ou grupo social; seja do ponto de vista material
composto por artefatos, praticas, imagens, edificacbes, patrimd-
nios culturais, tradigdes e outro sem numero de produtos desen-
volvidos ao longo da construcdo concreta da dimenséo cultural na
vida em grupo;

— Circunstanciada no ambito de um pensamento intercontextual, a
abordagem da educacdo podera contribuir para situar a atividade
do pensamento e da linguagem como expressdes culturais, soci-
ais, historicas e politicas, buscando abrir o conceito de educacéo
na perspectiva dos conflitos e interagdes na qual o desenvolvi-
mento dos processos afetivo/cognitivos tornam mais intensas e
expansivas as relagdes dos individuos dentro dos grupos sociais
aos quais pertencem e nas relagdes com outros individuos e ou-
tros grupos participando de ecologias de saberes e ecologias de
vivéncias emergentes das diversas formas de participacdo social
na vida em coletividade.
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Estes pardmetros indicam parcialmente os mapas através dos quais
busco significar aquilo que compreendo como exigéncias do pensamento
social contemporaneo na busca por saberes-vivenciais na construcdo de
novas formas de pensar e fazer a educacao.

2 SABERES MITICOS E A POLITICA DOS AFETOS

Diferentes civilizagBes utilizaram 0s mitos como narrativas que pro-
duzem compreensdes das relacdes entre os humanos e a natureza para
além da comprovacgdo material das dimensdes sécio-ambiental da existén-
cia. Os mitos evocam 0s mistérios que habitam as mais diferentes formas
de vida e comp8em as condicBes de possibilidades da existéncia no seu
sentido mais amplo e profundo. Os saberes miticos assim como o0s saberes
de senso-comum sdo biografados no anonimato, passam de geracdo a ge-
racdo segundo referéncias de ancestralidades. Ao contrario das manifesta-
¢Oes de saber que utilizam leis observaveis, classificaveis e quantificaveis
para distribuicdo e qualificacdo das manifestacdes mais diversas da vida, 0s
mitos participam das dimensdes inconscientes e imaginarias do pensamen-
to. Da psicanalise a sociologia, passando pelas mais diversas areas das cién-
cias humanas, diferentes interpretacdes sobre a relevancia dos mitos para
os bindmios individuo-sociedade e natureza-cultura tém demonstrado a
forca desta expressao de saber.

[...] O mito é irredutivel; sua interpretagdo inesgotavel. Os fil6sofos o inter-
rogaram e as vezes lhe deram uma funcdo didatica. As ciéncias humanas
multiplicaram as tentativas no sentido de precisar sua natureza (trago de
mentalidade?), determinar suas fun¢des (conhecimento ilusério? memoria
gue fixa o passado transfigurando-o0? Titulo que rege o compromisso social?
Aspecto da criagdo de toda cultura) e precisar a sua historia (estaria conde-
nado ao desaparecimento face aos avangos da razao?). Em favor de uma es-
pécie de “mito do mito”, o imaginario se nutre incansavelmente de produtos
do pensamento mitico. O comentario mitico ndo tem muros [...] (BALANDIER,
19973, p. 19).

Ao atribuir aos mitos e as formas de pensamento dele emergentes
um vigor profundo na vida social, Georges Balandier vai nos indicar que
mesmo a pretensa ambicdo da ciéncia moderna de superacdo das formas
magicas de compreensdo do mundo ndo deixaram de constituir os seus
mitos, sejam eles todas as formas de crencas inconfessaveis na eficiéncia
ilimitada nos progressos da razéo instrumental.
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O mito do sacerddcio na educac¢do, por exemplo, tem raizes profun-
das nos primdrdios dos processos de civilizacdo do Brasil uma vez que fez
coincidir, nas situac6es de conflito cultural, a compreensdo mitica que os
portugueses tinham a época, sobre o papel da religido catdlica na formacédo
cultural dos individuos, com as representacdes miticas que constituiam as
bases cosmoldgicas das etnias indigenas dos povos que habitavam nossas
terras antes da chegada dos portugueses e, posteriormente, com as cosmo-
logias das etnias africanas transplantadas para o Brasil.

O papel dos Jesuitas na construcao dos primeiros grupos de instrucéo
no Brasil visava a conversao catolica associada a imposi¢édo da cultura escri-
ta aos indigenas, a titulo de consolidar as bases do dominio portugués nas
nossas terras. Segundo Santos (1997, p. 56) as bases miticas de Portugal
duraram séculos e justificavam a existéncia de um pais dominado por
“...violacdo das liberdades civicas e atitude hostil a razdo critica...”. A explo-
racdo mercantil que serviu a formacao das elites econémicas e culturais de
Portugal sob o dominio da influéncia da Igreja Catolica, produziu uma visao
perversamente mitificadora do mundo dentro do préprio pais e fora dele.
Tal visdo serviu de controle e pressdo contra todas as formas de insurgéncia
contra o Estado e a Igreja, mas, também, reforcou uma politica dos afetos
como forma de subjetivacdo da cordialidade? no espirito de manutencao da
ordem. Em que pesem os efeitos negativos desta forma de dominagéo, 0s
seus efeitos na producdo de um espirito de comum unido nos espacos da
vida publica deixaram importantes exemplos.

As narrativas miticas constituem as bases afetivas do pensamento na
producdo de conhecimento que gera formas eficientes de saberes marca-
dos pela fé na expansdo da vida interior no ambito da vida publica. As reli-
gides em suas mais diferenciadas versdes e formas de organizacdo expres-
sam isto nas mais diversas formas. Tomo como exemplo o testemunho do
Pajé Dikboba® da etnia Suruf Paiter de Ronddnia, a respeito do momento
original de sua iniciacéo:

[...] Figuei isolado, durante meses, numa pequena maloca, proibido de sair e

receber aluz do sol. Matavam caga para mim, traziam-me nambu, e eu pou-
co comia, deixando as melhores iguarias para os pajés mais velhos. Conten-

A este respeito Sérgio Buarque de Holanda faz uma interessante interpretagdo do Ho-
mem Cordial como uma das formas de construcdo das relagdes politicas no pais em sua
obra fundamental intitulada Raizes do Brasil (HOLANDA, 1999).
Testemunho coletado por Betty Midlin e apresentado numa coleténea de relatos do Povo
Surui Paiter de Ronddnia.
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tava-me com a bolacha de milho, mamé, e a bebida doce de milho, fermen-
tada [...] Eu era aprendiz dos espiritos, e deles, de sua boca, aprendia os can-
tos[...] (DIKBOBA, 2007, p. 180).

Ainda segundo o pajé, o seu Tio Materno era a Unica pessoa com
guem mantinha contato ao longo do seu isolamento. A compreensao mitica
da sua missdo como Pajé enuncia uma forma de compreensdo do mundo
afetada pelo compromisso com a ancestralidade como marca de manuten-
¢do da sua presenca entre os outros do seu grupo. Nas tradicBes africanas
presentes no Brasil isto também se faz presente numa combinacdo em que
a relacdo homem/natureza ndo é definida pela capacidade do dominio me-
todoldgico do conhecimento humano sobre os demais seres vivos, mas num
sentido inverso, numa forma de fruicdo da vida comum do humano com a
natureza. Tal inversdo, no entanto ndo pode estar dissociada das lutas que
os africanos, uma vez desterritorializados, tiveram que empreender na
construcdo das suas préaticas de resisténcia cultural no Brasil. No caso da
Bahia, as contribui¢des dadas por Roger Bastide (2009) na interpretacdo do
candomblé, nos instigam a pensar a luta dos humanos como um reflexo das
relacbes com Deuses; compreender isto a partir de uma metafisica de ori-
gem eurocéntrica pode distorcer a compreensao dos saberes que sédo sub-
jacentes as etnias africanas no Brasil. O autor chegou a elaborar um ensaio
de uma epistemologia loruba na qual apresenta as seguintes conclusées:

[...] No caso do candomblé, é a tradigdo mitica que fornece ao mesmo tempo
0s quadros dos mecanismos de pensamento, das opera¢des do comporta-
mento humano e, finalmente, das trocas sociais, enquanto em nossa socie-
dade é preciso inverter a ordem dos elementos, passar das trocas sociais pa-
ra o comportamento, deste para os mecanismos das operacGes logicas e,
finalmente, para a ideologias [...]. Nao é o nascimento do pensamento légico
gue constitui a revolugdo contemporanea e, sim, a morte da metafisica, ou
pelo menos sua reducdo de papel de simples serva dos interesses humanos
[...] (BASTIDE, 2009, p. 266).

A citacdo é clara naquilo que pressuponho como uma retomada das
politicas dos afetos presentes nos saberes miticos para a compreensao de
uma ecologia dos saberes na educacao. A interpretacdo dos mitos de um
ponto de vista metafisico resultou numa apreensdo destas manifestagdes
de saber a partir de graves reducgdes ideoldgicas, resultando numa critica
perversa das visGes de mundo que diferenciam os contextos intelectuais
europeus dos contextos que Ihes sdo exteriores. A excessiva doutrinagédo do
conhecimento cientifico como unica forma de conhecimento verdadeiro e
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atil ao progresso da humanidade, obstruiu e, aqui e ali, deturpou outras
possibilidades de abordagem dos saberes ndo cientificos pela propria cién-
cia. Anteriormente foi citado o exemplo do sacerddcio pedagdgico como
um mito de representacdo do educador. A seculariza¢do da sociedade brasi-
leira, a partir do século XIX, fez incidir o discurso sobre a escola como insti-
tuicdo maternal, tarefa republicana laica, e pautada huma atitude de rejei-
¢do as marcas patriarcais do Brasil Imperial (CARVALHO, 2009). A imagem
do feminino repousa sobre o imaginario republicano como simbolo de uma
nova atitude civica que cabera também a escola no que diz respeito a for-
macdo das almas de todos os cidaddos. Penso que as mais diferentes for-
mas de compreensdo do trabalho social do educador, ndo conseguem se
desvencilhar desta dimenséo intima de expressao dos afetos como uma
manifestacdo de fé naquilo que faz. E talvez necessario retomar a licdo de
que “[...] Le mythe correspond a un mode de connaissance affective,
parallele & notre mode de connaissance objective, développé par la
méthode [...]” (LEENHARDT, 1971, p. 306) e assumir, no trabalho intercon-
textual no pensamento social em educacdo, a dimensdo dos afetos como
reconhecimento de uma politica do estar-juntos na producdo do conheci-
mento.

Ao propor uma sociologia das auséncias Santos (2000) nos indica a
exigéncia de uma epistemologia dos pensamentos ausentes, uma vez que
considera toda préatica de conhecimento como uma pratica social. Nem
tanto ao mito, nem tanto a ciéncia, mas entre uma e outra forma do conhe-
cimento existem fontes vivas de gera¢do de saberes que podem produzir a
emergéncia de novas compreensdes para 0 pensamento social dentro e
fora dos dominios académicos. Do ponto de vista dos saberes miticos ficam
as licdes dos compromissos politicos que constituem a base afetiva das
relacbes entre os humanos (em parte €) a parte (nos) dos contextos institu-
cionais inventados pela Europa, sejam eles manifestacbes das formas religi-
osas ou miriades de manifestacBes da vida comum cuja origem ndo pode
ser fixada num padréo estatico de compreensao da cultura, mas que inspira
a retomada de novas interpretacBes que nos indiquem a forca e a beleza
das mutacdes sociais que movem a cultura como uma dimenséo subjetiva-
objetiva-intersubjetiva de interagdes entre diferentes contextos de vida.

3 SABERES ARTISTICOS E AS PERFORMANCES DE CRIAGAO

A arte esta presente em todas as formas de organizacao social e cul-

tural dos povos da humanidade através dos tempos. Assim como 0s mitos,
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participa de uma construcdo das formas de conhecimento em que o pen-
samento € uma emergéncia da densidade subjetiva da experiéncia humana.
O artista produz linguagens da sua vida interior na busca de torna-la tangi-
vel para os outros. O resultado do seu trabalho traduz formas de represen-
tacdo do mundo mediadas por um intenso processo de criagdo que, muitas
vezes, ultrapassa os limites da técnica no ato de produzir a arte. A arte in-
troduz suas biografias nos corpos de quem a produz para alcar saberes nas
experiéncias com aqueles que, na relacdo com as suas performances, bus-
cam compartilhar os pontos de vistas dos seus autores. Nao seria impru-
dente comparar toda obra de arte como um texto em que o artista se colo-
ca por inteiro na busca de incorporar o0s seus leitores.

Segundo as licbes de Boaventura de Sousa Santos (2000) toda racio-
nalidade estético expressiva emergente dos saberes artisticos aproxima o
conhecimento da experiéncia vivida, produz ligacBes entre o conhecimento
e 0 autoconhecimento através da inspiracao criativa que provem das artes.
Balandier (1999) nos indica a abordagem do trabalho do imaginario para a
compreensdo dos excessos que produzem os caldos das relagdes sociais na
modernidade, tais excessos criam imagens em transfiguracdo permanente e
colocam a arte ora a servico da destruicdo e precarizacdo da memoria,
guando a servico de formas massificantes de vida cultural, ora a servigo da
criacdo de novas formas de viver o mundo produzindo a emergéncia de
inéditos vividos. A forca da arte produz subjetividades criativas, capazes de
evocar a corporeidade como expressao viva da razdo, ao contrario dos ape-
los veementes da razdo instrumental para o silenciamento das paixdes hu-
manas no trabalho do pensamento.

O corpo, ou melhor, a corporeidade passa a se constituir numa fer-
ramenta fundamental para a criacdo de formas solidarias de pensar o mun-
do, sobretudo quando se considera que o0 pensamento é um caleidoscopio
de atividades mentais que incluem a memoria, a imaginacdo, os devaneios,
a intuicdo, os sonhos e a razdo. Em que pese a delimita¢do das habilidades
racionais como regides por exceléncia do pensamento objetivo da realida-
de, ela é produzida através de uma luta entre o interior e o exterior das
dimensbes psiquicas de todo individuo, uma vez que um individuo se liga ao
outro pelo carater imprescindivel da vida em sociedade que se movimenta
no interior da cultura através de diferentes formas de educar. Ao situar-se
dentro de um grupo, participando em profundidade da cultura, o individuo
ndo o faz pela sua capacidade de separar a mente do corpo, mas por sua
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capacidade de ser inteiro também nas concatena¢des motrizes entre men-
te-e-corpo.

A respeito da corporeidade como contexto de producdo dos saberes
artisticos penso que devemos compreender, por exemplo, a inspiracdo co-
mo uma performance de cria¢do. A inspiracdo, como nos sugere Maurice
Merleau-Ponty (2004), quando evoca o corpo do pintor no ato de producgdo
da sua obra de arte, indica que:

[...] o que chamam de inspiracdo deveria ser tomado ao pé da letra: ha real-
mente inspiragéo e expiracdo do Ser, respiracdo no ser, acéo e paixdo pouco
discerniveis que nédo se sabe mais sobre quem vé e quem € visto, quem pinta
e quem é pintado. Diz-se que um homem nasceu no instante em que aquilo
gue no amago do corpo materno era apenas um visivel virtual se faz simulta-
neamente visivel para nés e para si. A visdo do pintor é um nascimento con-
tinuado [...] (MERLEAU-PONTY, 2004, p. 22).

O corpo, em sua mais plena compreensao elabora, as vezes de forma
indizivel, préaticas de expressao do conhecimento que reconhecemos como
arte. Esta constatacao leva ao reconhecimento de que, para além do traba-
Iho meramente contemplativo e de frui¢do, a arte produz saberes que ta-
teiam linguagens do indizivel. Importante lembrar as contribui¢des da filo-
sofa espanhola Maria Zambrano (2000) quando nos conduz a pensar no
coragdo como metafora do pensamento entranhado que pode aproximar a
poesia da filosofia:

[...] O coracéo é a viscera mais nobre porque leva consigo a imagem de um
espaco, de um dentro obscuro secreto e misterioso que, em algumas ocasi-
Oes, se abre [...]. Esse abrir-se é a sua maior nobreza, a agdo mais heroica e
inesperada de uma entranha que parece de imediato ndo ser sendo vibracéo,
um sentir puramente passivo [...] (ZAMBRANO, 2000, p. 23).

O trabalho do poeta € uma forma de abrir 0 cora¢do para conferir a
palavra a recriacio do tempo e do espaco. E aquele que cria para alcancar o
coracdo do outro. E aquele que experimenta o pensamento como expansio
do corpo na ligagdo com o mundo. Na mdusica, na danga, no teatro e nas
mais diferentes formas de saberes artisticos, a criacdo é producdo de repre-
sentacdes do mundo exterior em conexao com o mundo interior do artista.
No mundo contemporaneo as artes impulsivas das ruas extrapolaram as
fronteiras que a colocaram no meio das severas distin¢Ges entre alta e bai-
xa cultura. No Brasil temos varios exemplos de inova¢6es nos modos de
expressfes estéticas que combinam a vida cotidiana com as refinadas ela-
boracBes conceituais que produzem visibilidade para as artes de ser. Vou
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destacar, a titulo de exemplo, o trabalho de José Datrino, mais conhecido
entre nés como o profeta Gentileza.

Apés a queima de um circo em Niterdi no ano de 1961, José Datrino
se disse impelido por um chamado divino. Abandonou a familia e a vida de
empresario no setor de transporte de cargas no Rio de Janeiro. Passou a
peregrinar pelas ruas da cidade apresentando-se como José Agradecido,
pregador da gentileza entre os homens. A base dos seus preceitos evoca
gentileza, amor, beleza, perfeicdo, natureza, bondade e riqueza. Suas predi-
¢Bes constituiram painéis urbanos no Viaduto do Caju na cidade do Rio de
Janeiro. O trabalho tem sido interpretado como uma obra-territorio que
combinou uma auto-estetizacdo do profeta como personagem urbana do
Rio durante a sua vida; inventou uma estética da escrita e compds um livro
urbano que ainda € preservado na cidade. Segundo Guelman (2000, p. 58):

Gentileza é, a0 mesmo tempo, o condutor e o abrigo de sua ética, 0 que nos
faz levar, também, a recorrer ao sentido originario do ethos como morada
[...]. Toda essa simbolizagdo, adicionada ao seu préprio corpo e constituindo
uma territorialidade mais imediata, expressa claramente o sentido ético-
estético da sua producéo [...].

O profeta faleceu no ano de 1996. A sua obra permanece a olhos vis-
tos imprimindo na cidade do Rio de Janeiro um elogio da arte em nome de
uma nova filosofia de solidariedade entre os humanos e o conhecimento. E
inegavel no &mbito de suas ideias um apelo a educacdo como experiéncia
da palavra na escola do mundo. Gragas ao seu impeto criativo podemos
admirar também o pensamento social numa inscricdo ético-estética que
produz corpo-palavra-acdo no movimento de encontro entre diferentes
saberes na criacdo dos modos de ocupacédo de lugar no mundo. Os saberes
artisticos muito tém a nos dizer quando reconhecemos suas performances
de criagdo como linguagens de ligacdo do humano com o mundo, enraiza-
das na vida.

4 SABERES FILOSOFICOS E AS SEMINALIDADES DAS PALAVRAS

Os saberes filosoficos sdo saberes assinados, carregam consigo aque-
les que os pronunciam e criam marcas biograficas que destinam vida as
suas ideias e sistemas de pensamento. Desde 0s gregos até os dias atuais, a
busca pela resposta sobre 0 que é o conhecimento produziu, nas suas ind-
meras tentativas de respostas, paradigmas de abstracdo que conduzem a
filosofia como contexto de génese do conceito. E o que é o conceito se nédo
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a palavra fecunda capaz de produzir as géneses de mdltiplas formas de
pensamento filoséfico acerca do conhecimento?

S&o as seminalidades das palavras que produzem filosofias. Na tenta-
tiva de construir caminhos filoséficos para o pensamento, os humanos pro-
duziram posturas de perplexidades e indaga¢do no interior do ato de pen-
sar gue inscrevem nas palavras a vida dos conceitos. Trés destas posturas
atravessam o tempo e as tradi¢oes filosoficas: a duvida, o questionamento
e a busca de respostas. A atitude filoséfica nasce e se expande quando o
pensamento encontra na linguagem seus vieses de entrada e saida na pala-
vra a caminho do saber. Considero pensamento e linguagem como interfa-
ces moveis e indissociaveis de toda forma de saber que organiza contextos
de vivéncias humanas. Véarias foram as tentativas de eliminacdo da davida
para a constru¢do de caminhos filoséficos mais estaveis e seguros na afir-
macdo das verdades. No interior de toda filosofia habitam silenciosamente
as ambicBes humanas dos seus signatarios. Coloco-me ao lado daqueles
que, em lugar da obsessdo pela formulacdo de grandes verdades dotadas
de elasticidade semantica de alcance universal, apostam na divida como
forma de contrair-se na prépria existéncia e dela retiram inspiracdes semi-
nais para a formulagédo de respostas que sejam capazes de gerar novas du-
vidas e, assim, seguir num ir-vir-e-voltar a caminho de novas formas de
interpretacdo para a capacidade insondavel de transformacdo do humano
no interior do pensamento, e vice-versa.

[...] Ndo adianta pois, dizer que é incerto ganhar e que é certo que se arrisca,
e gue a distancia infinita que ha entre a certeza do que se aventura, e a in-
certeza do que se ganhara iguala o bem infinito que certamente se expde, ao
infinito, que é incerto. N&o; todo jogador arrisca com certeza para ganhar
com incerteza, e contudo arrisca certamente o finito, para ganhar incerta-
mente o finito, sem pecar contra a razdo. Nao hé infinidade de distancia en-
tre essa certeza do que se joga e a incerteza do que se ganha; isso é falso. Ha,
na verdade, infinidade entre a certeza de ganhar e a certeza de perder [...]
(PASCAL, 1988, p. 96).

A licdo de Pascal nos inspira no investimento da divida como possibi-
lidade de avanco na producéo do inédito. Nada tem a perder aguele que se
desloca do que ja é finitamente reconhecido como certo para si e para 0s
outros que partilham da mesma certeza. Aquele que aposta, investe na
davida como possibilidade de alcance de outras certezas provisérias, por-
que finitas. Toda palavra produtora de conceitos imutaveis € estéril na pro-
ducdo do novo. Toda palavra que inscreve a incerteza como possibilidade
de mudanca dos conceitos é seminal na producdo de outras conquistas do
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pensamento. Investir na divida néo significa abandonar o que € certo, sig-
nifica assumir o incerto como possibilidade de novas conquistas.

Os saberes filoséficos que tomaram o caminho inverso e apostaram
na edificacdo dos seus pensamentos e das suas linguagens como transpa-
réncias da verdade, obstruiram o reconhecimento da incerteza como atitu-
de transversal ao modo de caminhar no saber. A incerteza € um ponto de
partida do qual se procura tomar distancia. Ao contrario dos autores que
assinam seus tratados filosoficos com a firmeza de uma transcendéncia
impiedosa das paix6es humanas, considerando-as territérios indesejaveis
do erro e do engano, outros autores reconhecem na incerteza a possibili-
dade de alcar novas formas de compreensdo de si e do mundo. Santos
(2008) vé na aposta de Pascal a inspiracdo para a emancipacdo social de
novas traduc6es da contemporaneidade. Balandier (1999) também conside-
ra a incerteza como possibilidade de emergéncia de novas formas de co-
nhecimento. Este Gltimo nos sugere uma compreensdo da modernidade
através das rupturas dos modelos estaveis de organizacdo da sociedade.
Para este autor, sob o signo da desordem surgem novas ordens advindas
dos lugares improvaveis do pensamento e da linguagem, a exemplo do i-
maginario.

E importante destacar também as contribuicdes de Rodolfo Kusch,
pensador argentino que se obstinou a colocar questBes filosoficas de um
ponto de vista latino-americano. Para este autor o pensamento na América
Latina € um pensamento enraizado porque preservou das cosmologias étni-
co-raciais pré-colombianas uma perspectiva de pensar que vem da relagéo
profunda do homem com a natureza. No paradigma orgéanico das sabedo-
rias filoséficas ndo europeias “[...] La realidad no es entonces desmontable,
sus detalles no se conjungan de acuerdo com el critério de causa y efecto,
sino com el de la gestacion organica [...]” (KUSCH, 1986, p. 194). A palavra €
seminal nas suas aplica¢des na construgdo do pensamento porque provem
do solo das experiéncias vividas pelas pessoas. E 0 que define a experiéncia
vivida na América Latina para este autor sdo as formas de estar-sendo como
um jogo. Isto se traduz no sentido ludico das alteridades que advém do
jogo. O curso das existéncias ndo se justifica pelo que esta dado, em outras
palavras por aquilo que E, mas por tudo aquilo que desde esse E caminha
de forma tensa na construcao de formas de estar:

[...] nesse modo de pensar, ha no jogo, a apelagdo a uma alteridade; entéo se

busca, através do jogo, o outro, que fundamenta o acerto. Trata-se, assim, de
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alcancar o acerto fundante que, em Ultima andlise, € o acerto eficaz para vi-
ver. Dai falar-se do jogo da existéncia [...] (CABERLON, 1989, p. 81).

Vistas sob estes angulos, as sabedorias filoséficas, em suas mais vari-
adas vertentes, devem se abordadas naquilo que produziram de fértil para
a semeadura do pensamento. A producdo do conceito é uma lavoura que
produz contextos de pensamentos cheios de vida, como toda palavra que
carrega no seu interior a finitude de suas certezas para a frutificacdo de
suas davidas. E as duvidas disseminam na palavra as alteracdes do pensa-
mento. A palavra na filosofia ndo é o que determina o pensamento, € o que
indica o caminho que, através da linguagem, determinadas formas de pen-
sar utilizam para a producdo do saber. Deste ponto de vista, a dimenséo
vivencial da palavra é que confere contexto a vida das ideias no interior do
pensamento filosofico. Chegar a esta compreensdo é uma aposta de que 0
interior da palavra filoséfica € um vazio cheio de vida; que se move com 0s
individuos e os contextos que produzem, que nunca é impassivel as parti-
Ihas do conhecimento filoséfico na vida social.

Penso que as constelacdes de abordagens filosoficas dos problemas
humanos nos oferecem condi¢cdes para o exercicio de sabedorias-vivenciais
que revigoram as ligagdes entre formas de pensamento auto-hetero-
fecundantes a caminho das ecologias de saberes nas ecologias de vivéncias
gue experimentamos no campo da educacao.

5 SABERES CIENTIFICOS E AS PERMEABILIDADES DA EXPERIMENTACAQ

Os saberes cientificos se notabilizaram no breve” intervalo de tempo
que conhecemos como modernidade por suas virtuosidades técnicas. A
servico da universalizacdo de um modelo de vida em que o conhecimento
se presta aos artificios da intervencdo humana na natureza, o paradigma
dominante da ciéncia moderna elegeu a instrumentalidade da razdo como
ch&o de seus enunciados fundantes.

Sendo um modelo global, a nova racionalidade cientifica € também um mo-
delo totalitario, na medida em que nega o carater racional a todas as formas
de conhecimento que se ndo pautarem pelos seus principios epistemoldgicos
e pelas suas regras metodoldgicas. E esta sua caracteristica fundamental e a
gue melhor simboliza a ruptura do novo paradigma cientifico como os que o
precedem [...] (SANTOS, 1999, p. 10).

Breve em relagdo a Idade Média e a Antiguidade segundo os critérios historiogréaficos
mais correntes dentro do préprio pensamento moderno.
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Situada nos primdrdios das inovag6es tedricas que tém inicio no sé-
culo XVI, a ciéncia moderna ira introduzir um novo repertério de linguagens
e praticas de autoreferenciacdo da verdade no ambito de suas formas de
producdo de conhecimento. No interior das comunidades cientificas, os
exageros da presuncao de soberania sobre a natureza, os efeitos dos totali-
tarismos cientificos ndo deixaram de afetar os humanos. A ciéncia passa a
perder a sua harmonia, os seus desarranjos promovem ordem e desordem,
torna-se cada vez mais localizada, cada vez menos eficiente na producéo de
modos de bem estar globais. No ambito das ciéncias humanas surgem pro-
vocagOes que colocam em questdo os efeitos dos totalitarismos cientificos
sobre o humano e a natureza em escalas planetérias, “[...] a ciéncia mede
melhor os seus limites, 0 conhecimento é interrogado de outra maneira e
se torna, ele mesmo, objeto da ciéncia [...]” (BALANDIER, 1997a, p. 61). As
sabedorias que vém da experiéncia em campo introduzem nas agendas dos
cientistas novas preocupacdes e ocupacgdes para 0s percursos entre a apli-
cabilidade técnica e a viabilidade da vida.

Em sendo, assim como a filosofia e a arte, a ciéncia uma forma de sa-
ber biografado e assinado, seus pressupostos de neutralidade e artificiali-
dade da a¢do humana sobre a natureza caem por terra a medida que a téc-
nica nao responde, nem se responsabiliza, pelo contetdo nocivo de suas
acdes a manutencdo da vida em contextos sociais e ambientais que néo
pertencem aos dominios dos seus territorios de preservacdo. As cidades
com as suas engenharias; as inddstrias com as suas maquinarias; as midias
com as suas velozes seducbes de consumo lutam pela regulacdo de um
modelo de sociedade fora do controle. As escolas figuram nestes cenarios.
O pressuposto do método de ensino sobre a defini¢cdo de formas especificas
de aprendizagem entra em ruina quando as indisciplinas nas escolas criam
contestacGes da educacdo altamente centrada no linguajar dos conteudos
presentes nos paradigmas dominantes da ciéncia nos processos de escolari-
zacao.

Creio que, apesar dos reconhecidos fracassos da ciéncia (nas suas
promessas de promocdo do bem estar para todos), a postura de inscri¢do
da experimentacdo como forma de produ¢do de um saber em correspon-
déncia com os fenbmenos sociais e ambientais tem seus vigores. Quando
experimentar ndo significa a obsessao do controle sobre aquilo que é obje-
to do conhecimento, mas uma relacdo carregada de significados entre a-
guele gue conhece e aquilo que se deixa conhecer, a ciéncia deixa de ser
um dado da racionalidade e passa a ser uma construcdo do conhecimento
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gue também se da pela racionalidade. As neurociéncias tém oferecido e-
xemplos sugestivos de que a racionalidade ndo € uma derivacdo exclusiva
do ato de pensar, mas da reciprocidade das emocdes e da razdo no ambito
do cérebro (DAMASIO, 1996). Os saberes cientificos podem ser inspiradores
qguando as experimentacdes dele oriundas sdo permeéaveis as mudancas,
sobretudo no que diz respeito a sua capacidade de reinvencao nas relacdes
com outros saberes.

Experimentar deve ser compreendido aqui como aquilo que define
em atitude a experiéncia nas sabedorias entre o produzir e o pronunciar
uma forma de conhecimento a caminho de conexdo com outras formas de
conhecimento. Na educacdo isto pode ser compreendido no desafio con-
temporaneo de rever velhos preceitos didadico-pedagdgicos sem a necessi-
dade obsessiva de abandona-los, mas de recompd-los segundo um movi-
mento de cria¢des provisérias de novas formas de conversacBes entre
aquilo que se faz e aquilo que se vive nos terrenos estreitos da escola; bus-
cando ampliar horizontes e reconhecendo a legitimidade da relacdo pro-
funda entre conhecer e viver.

6 SABERES DE SENSO COMUM E AS ETICAS DA CONVERSACAO

Os saberes de senso comum nascem das trocas de conhecimento co-
tidianas, participam de uma histdria social da linguagem em que desconhe-
cem as fronteiras que fixam e disciplinam o pensamento. Suas biografias
sdo silenciosas, constituem também aquilo que Peter Burke (1995) denomi-
nou como Arte da Conversagao.

No ambito da sua Biologia do Conhecimento, Humberto Maturana
(1997) tem destacado a conversa¢do como uma rede entre o linguajar e 0
emocionar através da qual os seres vivos constroem suas formas de con-
gruéncia como 0 meio em que vivem. Norbert Elias (1994a) destacou a con-
versa como uma rede de relagdes em que os individuos se movem na reci-
procidade da construcdo de lugares para estarem em conexdo eles
mesmos, os individuos, como redes sociais.

Destaco, de forma muito breve, estas referéncias quanto ao carater
das dindmicas relacionais que constituem as situac6es cotidianas de con-
versacdo para enfatizar os saberes de senso comum como sendo expres-
sBes de tais dindmicas (do ponto de vista social que participam) dos proces-
sos educacionais de uma forma mais ampla, fora dos dominios
institucionais que delimitam a educa¢do como uma prética de conhecimen-

Luciana Duccini, Luzania Barreto Rodrigues (Org.) 155



to especializada, porque emergente de territorios altamente disciplinados
na producéo do conhecimento.

O projeto epsitemoldgico de uma ciéncia pds-moderna proposto por
Boaventura de Sousa Santos (1999) propde aos saberes especializados a
flexibilizacdo de suas fronteiras disciplinares para a busca de conexdes pro-
fundas e mobilidades producentes entre as ciéncias e o senso comum. Para
este autor, o caminho da ciéncia é tornar-se senso comum. Para a constru-
¢do de novas formas de emancipa¢do social no mundo contemporaneo o
trabalho da producdo de conhecimento € superar os limites que a visdo
disciplinar dos tempos e espagos das formas de pensamento imp6s na dife-
renciacdo e segregacdo dos contextos de pensamento. A separacdo dos
tempos e espacos da arte, da filosofia e da ciéncia académica imp6s distor-
¢Oes nas relagdes entre estes saberes e 0s outros, aqueles que, a margem
dos territérios da producao académica de saberes, sdo considerados indis-
ciplinados (os mitos e 0 senso comum) e, portanto, inadequados aos pro-
gressos da razdo instrumental. Em que pesem as formalidades dos usos e
aplicacdes da arte, da filosofia e da ciéncia nos contextos especificos de sua
producao, estas formas de saberes participam informalmente da vida social
do ponto de vista cotidiano. Fora das escolas e das ambiéncias austeras da
academia, professores, pensadores e pesquisadores das mais diferentes
extirpes participam da vida comum de suas sociedades, seja nos corredores
gue separam suas salas de aulas dos seus laboratorios, seja nas mesas de
bar; estacionamentos; estacdes de transportes urbanos ou mesmo em seus
contextos urbanos e domésticos mais diferentes. A arte, a ciéncia e a filoso-
fia acompanham seus autores em outras formas de protagonismo da vida
social, na complexidade da carga e das reelabora¢des do conhecimento que
biografam seus itinerarios na busca de formas de convivio mais amplas.

O senso comum, apesar dos seus excessos de contradi¢des e mistifi-
cacdes na elaboracdo do pensamento, expande as condi¢Bes de trocas de
conhecimento; introduz mais referéncias de intercontextualidades; desafia
o deslocamento dos conceitos no interior das a¢des humanas. Ao contrario
dos saberes cientificos, desconhece o controle da disciplina e do pragma-
tismo desencantado na producdo de resultados. Assim como o0s saberes
cientificos, e as demais formas de saberes academicamente situados, locali-
za dispersivamente suas ordens de enunciacao e institui os seus pragma-
tismos.

A inspiracdo das estéticas de conversacdes dos saberes de senso co-
mum pode oferecer elementos para que 0s excessos de subjetividade que
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os compdem apreendam dos saberes artisticos-filosoficos-cientificos a criti-
ca de forma intercritica, para utilizar uma expressao de Henri Atlan fecun-
dada por Roberto Sidnei Macedo (2007) em seus estudos sobre diversidade
e curriculo. Suponho que a ciéncia e as artes herdaram da filosofia a critica
como condicdo de subjetivacdo da objetividade e a experiéncia como con-
dicdo de expansdo de suas praticas. Eis ai uma intercontextualidade subja-
cente ao mundo do pensamento académico que em dire¢cdo aos mundos
ndo académicos podera encontrar formas mais reciprocas e menos exclu-
dentes de participacdo do pensamento social na reconstrucdo de condigdes
de vida no mundo contemporaneo.

Os saberes de senso comum nos ensinam a ir-vir-e-voltar na conver-
sacdo; a criar novas posi¢des no interior da linguagem para celebracédo da
troca do conhecimento; a situar as possibilidades de entendimento como
uma congruéncia afetivo/cognitiva no estar sendo com os outros. O ir e vir
altamente circunstanciados nos contextos de producdo dos saberes acadé-
micos necessitam se indisciplinar nos seus movimentos. Sao saberes viven-
ciais concéntricos, que orbitam em torno das comunidades especializadas
em suas producdes. Penso que a excessiva centralidade espaco/temporal
que delimita suas legitimidades deve ser transfigurada. Tal transfiguracéo
pode ser enriquecida na imagem ex-céntrica dos saberes de senso comum,
porgue tais saberes sdo abertos e amplos, a intensa e diferenciadora plasti-
cidade das conversa¢des que lhes conferem vida desconhecem a natureza
disciplinar que engessa as ordens que definem os centros do trabalho disci-
plinar. Os saberes de senso comum constroem, as vezes de forma dispersa,
as vezes de forma anarquica, novas formas de conexdo entre sentir, pensar
e agir através da legitimacdo que se da pela correlacdo de intimidade entre
0 pensar e o viver.

Os projetos locais da comunidade planetaria que se pautam pela re-
cusa do excesso de dependéncia intercontextual de producédo do conheci-
mento e que buscam maior autonomia de individuos e grupos sociais que
contestam as formas totalitarias de controle da sociedade por formas de
educacdo desconhecedoras dos contextos em gue se aplicam, trazem, para
Georges Balandier, novas construcdes que, em consonancia com 0 pensa-
mento de Boaventura de Sousa Santos, apontam para a construcdo do iné-
dito através das novas formas de emancipacao social.

Os saberes de senso comum em suas estéticas de conversacdo sem-
pre estdo abertos a novas formas transformacdo das suas estruturas atra-
vés de dindmicas de incorporacao de outros saberes em suas redes de con-
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versas. A generosidade emergente das paixdes que unem as pessoas ha
conversa pode encantar a critica que obstrui as relacdes entre sujeitos e
objetos dos saberes académicos, produzindo formas de generosidade criti-
ca que reconhecem a legitimidade vivencial de todas as formas de saber e
celebram o pensamento social como uma nova educacdo do tempo na su-
peracdo dos limites espaciais que tornam a razdo prisioneira de uma pre-
tensa forma de governo universal dos individuos e grupos sociais, ingover-
naveis em suas diferencas e nas diversidades que os ligam a cultura e a vida
em sociedade

7 POR UMA ECOLOGIA DOS SABERES NA EDUCAGAO

Procurei expor até aqui uma proposi¢do do pensamento intercontex-
tual no reconhecimento das dimensdes vivenciais de todos os saberes.
Compreendo que todo saber € uma expressdo do pensamento e linguagem
gue nos define como humanos na cultura e na vida em sociedade. Saber €
uma forma biografada de pensar-dizer. Saberes diferem nas assinaturas do
pensamento e na composi¢do de seus autores. Compreendo ainda que todo
contexto é uma emergéncia da vida social dos humanos na cultura. O que
entendo por vida social busca ndo se apartar de uma visdo em que cada
individuo é portador de vivéncias que aprofundam as diferengas e diversi-
dades da experiéncia subjetiva-objetiva-intersubjetiva da construgdo de
lugares para se pronunciar e fazer-se humano. E no jogo entre a presenca e
a auséncia na producao dos saberes que a contemporaneidade vive as suas
crises. E também neste jogo que estdo as possibilidades de emergéncia de
mudanca nas regras das apostas no conhecimento.

Assumo como interlocutores seminais deste pensamento Boaventura
de Souza Santos, Georges Balandier e Rodolfo Kusch, por encontrar nestes
autores pistas para um debate epistemoldgico e social das préaticas de co-
nhecimento, questionando os saberes académicos contemporaneos pela
suas excessivas cargas disciplinares; e, também, pelas arrogancias das suas
enunciacdes em defesa da razdo instrumental contra outras formas de ra-
cionalidade subjugadas, sobretudo, pelo impeto colonialista eurocéntrico.

Todo saber é contextualizado porque s6 se torna dizivel e visivel na
medida em que participa de um conjunto de préticas sociais numa determi-
nada comum-unidade de pensamento e linguagem. Tornam-se descontex-
tualizados quando viram reféns das suas centralidades conceituais e meto-
doldgicas na abordagem com outros saberes. Ou entdo, nas sobreposicoes
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estruturais em que um paradigma de ciéncia se ocupa do outro em nome
de uma suposta interdisciplinaridade. Procurei indicar caracteristicas que,
nos diferentes contextos em que tais saberes sdo produzidos, emergem
dimensdes que os aproximam uns dos outros, criando formas convergentes
de participacdo na constru¢do de novos entendimentos e praticas sociais no
mundo contemporaneo. Situo a educacdo, naquilo que a define como teo-
ria e préatica de formacdo dos humanos nas mais diferentes culturas. Desta-
guei a educacdo escolarizada, com alguma énfase nas formas académicas,
como pressupostos de uma inquietagéo critica para o desenvolvimento do
ensaio. Os exemplos poderiam ser outros, eles tentam apenas corporificar
cenarios de questionamentos que buscam caminhos para novas proposi-
¢bes. Proponho uma interdisciplinaridade intercontextual em que pensar-
dizer € uma forma de mover-se na provisoriedade de ser com 0s outros e
consigo mesmo.

Reconheco fecunda a sugestdo de Ecologias de Saberes como resul-
tado de uma procura de visibilidade para formas ausentes e emergentes da
vida social, conforme propde Boaventura de Sousa Santos. Acredito que tal
paradigma reconhece na profundidade de sua enunciacdo as Ecologias de
Vivéncias como inscri¢des da vida em suas mais variadas manifestacdes na
producdo e expansdo do pensamento no complexo tecido mével dos sabe-
res que ligam 0s seres vivos uns aos outros.

A minha expectativa é encontrar lugar para seguir inspirado hum an-
tigo delirio. Um dia fui convidado para ser paraninfo de uma turma do Cur-
so de Pedagogia da Faculdade de Educacdo da UFBA. Tive que definir o que
penso ser a educacdo para agueles jovens profissionais. Autorizei-me afir-
mar gue penso a educag¢do como um parto pelo avesso. Educador é aquele
gue recolhe pessoas para o interior de sua existéncia e as devolve ao mun-
do para que suas praticas de conhecimento reconhecam que a legitimidade
do saber ndo se faz fora dos horizontes das vidas tal como sao vividas pelas
pessoas em suas historias pessoais e sociais. Nao ha pensamento, lingua-
gem e seus derivados fora dos horizontes da existéncia. E existir est para o
diverso e para o complexo porque ambos indicam, conjuntamente, que nao
somos iguais, mas sempre nos identificamos uns com os outros quando
estamos juntos. Compreender uma ecologia de saberes na educacao parece
sugerir este desafio de compreender as diferencas individuais e contextuais
como algo que nos redine muito mais que separa. Resta talvez ao mundo
contemporaneo deter-se em novas inspiracoes (talvez delirios) para investir
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em novas apostas do pensamento social como uma forma legitima de reco-
nhecimento das suas expressées de saberes como saberes vivenciais.
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