Revista Digital do Programa de

Pés-Graduacdo em Estudos Literarios

da Universidade Estadual de Feira de Santana
Feira de Santana, v. 09, n. 1, 2018

http:/ /petiodicos.uefs.br/index.php/leguaEmeia

A festa, a fé e a utopia do
Espirito Santo —
comunidades cristas no
nordeste do brasil e romarias
do Juazeiro do Norte

* Antonio Rosemberg de Moura tem Graduagdo em Filosofia pela Faculdade de Filosofia
de Fortaleza, Brasil (1982). E fil6sofo de formacao e cineasta por vocacio, com o nome
artistico de Rosemberg Cariry.Concebeu o projeto e foi Presidente da Escola de Saberes
de Barbalha (2016-2017). Atualmente, é Doutorando da Faculdade de Belas Artes da
Universidade do Porto/Portugal.

E-mail: cariri.filmes@uol.com.br

e Diversidade Cultural

Légua & meia o w
Revista de Literatura 4 \
PraLDC

Festivity, faith and utopia of the
Holy Ghost — christian
communities in northern Brazil
and the pilgrimages to Juazeiro
do Norte

Antonio Rosemberg de Moura”
Universidade do Porto

http://dx.doi.org/ 10.13102/1m.v%ovi%i.4536



Revista Digital do Programa de

Pés-Graduacdo em Estudos Literarios

da Universidade Estadual de Feira de Santana
Feira de Santana, v. 09, n. 1, 2018

http: eriodicos.uefs.br/index.php/leguaEmeia

Légua & meia

Revista de Literatura.
e Diversidade Cultural

Resumo: Este artigo trata da presenca da tradicéo festiva e religiosa do Espirito Santo, que € originaria da Europa
medieval e foi levada de Portugal para os Acores e 0 Brasil. Objetiva entender o significado da utopia nela contida,
a partir de algumas evidéncias encontradas em manifestacdes de religiosidade popular, tendo por foco o caso de
experiéncias comunitérias em Canudos, Juazeiro do Norte e Caldeirdo, no Nordeste do Brasil. Apresenta algumas
evidéncias da aparigdo de elementos dessa tradicdo do Espirito Santo como utopia emancipatoria, em Juazeiro do
Norte, formados em torno das romarias do Padre Cicero, indicando a construcao de uma ideia de futuro inversa
ao que foi posto pelo processo de colonizagdo europeia, inscritas em oratorios e altares, imagens de santos,
festejos, cantorias e relatos de fé dos romeiros do Nordeste brasileiro que confluem para aquela cidade considerada
santa.

Palavras-chave: Festa; Utopia; Arte; Romaria; Educacdo.

Abstract: This article deals with the presence of the festive and religious tradition of the Holy Spirit, which
originated in medieval Europe and was taken from Portugal to the Azores and Brazil. It aims to understand the
significance of the utopia contained in it, based on some evidences found in manifestations of popular religiosity,
focusing on the case of community experiences in Canudos, Juazeiro do Norte and Caldeirdo, found in Northeast
Brazil. Finally, it presents some evidences of the appearance of elements of this tradition of the Holy Spirit as
emancipatory utopia, in the community of Juazeiro do Norte, formed around the pilgrimages of Padre Cicero,
indicating the construction of an idea of future inverse to that which was put through the process of European
colonization, inscribed in oratories and altars, images of saints, celebrations, songs and reports of faith of the
pilgrims of the Brazilian Northeast that converge to that city considered holy.
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Introducéo

Este artigo aborda o significado da Festa do Espirito Santo como utopia para um
certo segmento social da sociedade brasileira, entendida como formacgéo religiosa e
cultural resultante do fabuloso e traumatico encontro de mundos e nacgdes, culturas e
civilizacOes, a partir do processo de colonizagdo portuguesa e de uma historia de longa
duracdo. Tem por objetivo geral a defesa da tese de que é possivel vislumbrar um projeto
de nacdo brasileira, mais justa e igualitaria, contido na utopia popular do Divino Espirito
Santo, tradicdo que sofre no Brasil releituras e sobrevive ao perpassar dos séculos e
mudancas econdmicas e sociais.

O Brasil foi inicialmente percebido como uma “visao do paraiso”, o éden redivivo,
a terra da promissdo — espaco fértil dos mitos e das utopias (Cf. HOLANDA, 2000). No
espaco geografico do que conhecemos hoje por Nordeste brasileiro, deu-se o encontro
colossal de mundos e na¢Ges, povos diversos e culturas —advindos, por sua vez, de outros
encontros e de anteriores mesticagens — que, a partir do século X VI, ali se enfrentaram e
se amalgamaram.

Com base em intepretac6es antropologicas mais gerais, a exemplo de Darcy Ribeiro
(2006) e de testemunhos documentados sobre a fundagdo do Brasil (RIBEIRO;
MOREIRA NETO, 1992), é possivel entender a miscigenacdo ndo apenas como um
processo da colonizagdo do Novo Mundo, mas como algo mais antigo, de natureza
violenta e conflituosa, que deita raizes ha milhares de anos, em varios lugares e culturas
ancestrais. Torna-se bem intensa, contudo, quando as grandes navegacoes e a ampliacdo
de rotas comerciais da Europa iniciaram o processo de mundializagdo dos comércios e
das culturas e a colonizacdo das Américas.

Os povos ibéricos do século XVI, como colonizadores de primeira hora, dos quais
somos 0s principais herdeiros, por sua vez, foram formados por varios outros povos e
culturas, em levas civilizatorias que se sucederam, durante séculos, na ocupagéo daquele
territério. Nesse sentido, em tudo pode ser vista essa grande fusdo cultural, feita de
encontros e desencontros.

Para além da cobica por riquezas e tesouros, do catolicismo e escravismo, veio-nos
0 messianismo e as utopias da busca da “Terra sem Mal”, fendmenos inscritos no plano
do imaginario de Portugal e, coincidentemente, dos povos Tupi-Guarani, difundidos por
diferentes vertentes espirituais. Os Franciscanos espiritualistas e 0s Jesuitas, na época das
descobertas e do processo colonial, chegam imbuidos do espirito do abade calabrés
Joaquim de Flora (ROSSATO, 2004) e da evangelizacdo do mundo, na preparacdo da
Terceira Era — a do Espirito Santo, marcada pelo triunfo da religido, a favor da justica,
igualdade e paz entre os povos do mundo. Ideias estas que foram retomadas por padre
Antonio Vieira, na sua obstinada visdo do Quinto Império (VIEIRA, 1992), e nas crencas
populares do sebastianismo, que também bebeu na fonte escatoldgica juaquimista e no
paracletianismo medieval. Sabidamente, a visdo juaquimita nasceu dos estudos e
interpretacdes do Apocalipse (FIORI, 2015).

Na segunda metade do séc. XX, o filésofo e educador portugués Agostinho da Silva
— estudado por Romana Valente Pinho (2006a: 2006b) — propds uma releitura da idade
messianica do Espirito Santo, ao sonhar com o fato mitico-social, religioso e politico de
um mundo, sob ordenacdo de Portugal e Brasil, onde fosse possivel a felicidade. Ele
argumenta que, sob a ordenacdo da “Pedra filosofal” do sincretismo e da fusdo de todas
as ragas, com vida social e econdmica baseada na justica e na igualdade, em uma relagdo
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de equilibrio entre 0 homem e a natureza, a religido do Quinto Império viria a ser areligido
das Criancas, porque a religido do Espirito Santo é a representacao da pureza.

Na compreensdo da escritora acoriana Natalia Correia, nos seus escritos sobre o
paracletianismo, a crianca coroada — o Imperador do Divino, representa a inocéncia do
Espirito Santo, que anuncia uma idade de ouro marcado pelo feminino. No fundo, Correia
radica a sua visao feminina da terceira idade juaquimita do Espirito Santo na sua esséncia
mais oculta. Com base no paracletianismo agoriano, essa autora discute o conceito de
“matria”, a partir da sua leitura da concepgao feminina da Terceira Era — “que poderemos
entender como aquele universo de valores Unicos que nos formam e aconchegam o
espirito, a semelhanca do regago materno que em criangas nos embalou o corpo”
(FRANCO, 2005, p. 128).

O Brasil poderia ser pensado com a MATRIA da profecia, mas essa mée extremada
sofreu violéncias profundas. Distorcendo as ideias mais generosas da utopia da Terceira
Era do Espirito Santo Feminino, ao buscar a recriagdo do novo mundo na crianca
evangelizada pela imposicdo forcada, os Jesuitas praticavam uma pedagogia de
espelhamento, onde o evangelho “matava a alma indigena” (GAMBINI, 2000), para que
ela renascesse em Cristo, por meio de cantos gregorianos, dramas morais e sermdes
barrocos.

Para Roberto Gambini, a pedagogia missionaria dizia a crianca india: “Esqueca
guem vocé €, quem sdo seus pais e de onde vocé veio. Isso tudo ndo vale nada! Abandone
a sua identidade, desvencilhe-se de sua alma, olhe para mim, espelhe-se em mim e fique
igual a mim”. Para seduzi-los, 0s jesuitas ensinaram aos curumins suas artes: tanger viola;
fazer bailados; representar paix0es teatrais; esculpir santos e anjos, deliciosamente
barrocos, em seus aspectos e tracos amerindios e, posteriormente, mulatos. Ensinavam a
religido cristd, mas ali nascia também a festa e a folia, a heresia e a transgressdo, a
originalidade e o sincretismo, religioso e artistico.

Nesses aldeamentos, foi forjada, no entanto, uma importante categoria social da
coldnia: a populacéo pobre-livre. Trata-se de um fenémeno que tem sido estudado, tanto
em relacdo a época colonial, como no periodo imperial, por varios autores, como Laura
de Mello Souza (1982), Maria Sylvia de Carvalho Franco (1983), Darcy Ribeiro (1995)
e Mary Del Priori (2016), entre outros. Com o passar do tempo, seria essa populacédo
pobre-livre que, com o0s negros escravos, alforriados e libertos, os mulatos, os caboclos e
todos 0s mesticos e brancos pobres, construiriam os fundamentos da chamada ““cultura do
povo”, que iria eclodir no século XIX, sob o signo da invencgdo da nagio brasileira. E
nesse universo de elabora¢des da identidade nacional e popular que renascem os cultos e
as Festas do Espirito Santo, sob 0s novos signos que emergem na permanente e
conflituosa construgdo de uma cultura sincrética.

Nesse sentido, podemos inferir que, se pretendeu o colonizador destruir aparéncias
ou fazer submergir, até o inconsciente, aspectos dessa alma que se expressava por meio
das crengas, dos costumes ¢ das artes, talvez ndo tenha conseguido “matar” a alma
indigena por completo. Um dia, como um vulcdo, essa energia inconsciente que
permanece na psique do colonizado ou do mestico, podera entrar em erupcao, para a
destruicdo do Velho mundo ou para a constru¢cdo de um Novo mundo, baseada no mito
do paraiso. Afinal, no mundo psiquico e simbdlico, tudo se interpenetra: mitos, sonhos e
mistérios, como nos ensina Mircea Eliade (2000, p. 35):

Os selvagens tinham consciéncia, também eles, de ter perdido um ‘Paraiso” primordial. Em
caldo moderno, poderia dizer-se que eles se consideravam, nem mais, nem menos como
cristdos ocidentais, em estado de “queda” em relag@o a uma situagdo anterior, fabulosamente
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feliz. A sua condicdo do momento ndo era original: constituia o resultado de uma catéstrofe
ocorrida in illo tempore. Antes desse desastre, 0 homem desfrutava de uma vida que nédo
deixava de ser parecida com a de Ad&o antes do pecado [...].

E nesse caldo étnico e cultural que a crenca no Divino Espirito Santo, como
portadora de uma Era de fraternidade, de justica, de igualdade e de paz veio a florescer.
Em cada localidade brasileira, com diferentes arranjos raciais, culturais e econémicos,
surgiu uma nova configuracdo do Culto ao Espirito Santo, trazido em grande parte por
colonizadores e imigrantes da llha dos Acgores.

Temos hoje, espalhada por todo o territorio nacional, a forga, a vitalidade e a cultura
admiraveis de folias, festas e cultos ao Divino Espirito Santo, bem distintos entre si, como
expressdo da diversidade cultural brasileira, criando raizes mais firmes no Rio de Janeiro,
Sdo Paulo, Santa Catarina, Minas Gerais, Goias, Espirito Santo, Rio Grande do Sul, Bahia
e Maranh&o — lugares onde essa tradigdo vem reinventando-se, através dos sincretismos
afro-brasileiros e indigenas, ao longo de séculos, segundo estudos indicativos desse
fendmeno feitos por Jodo Leal (2017).

O Experimento do futuro: Canudos, Juazeiro e Caldeiréo

No tempo em que os mercados e a pds-modernidade apregoam as distopias, 0s
excluidos do chamado “progresso da modernidade’ reconstroem utopias com o imenso
caudal arquetipico e vivencial das suas herangas de muitos povos e culturas. 1sso se da,
talvez, porque sem o sonho, a vida torna-se impossivel, como mostram estudos
psicanaliticos e de psicologia clinica afamados, alinhados com a tradi¢éo aberta por Freud
e Jung. Assim, é possivel dizer que, quanto maior o sonho, maior € o homem (falamos
aqui em um sonho vital e transformador — ndo sentido da patologia clinica da
megalomania e do delirio).

No Brasil, os sonhos sdo vias de revelacdo de caminhos a se trilhar, conforme
acreditam algumas nacdes indigenas, como a dos Xavantes. Mais do que uma utopia, um
sonho para o futuro, a crenga na Terceira Era do Espirito Santo foi experimentada por
camadas pobres da populacéo, na construcao de comunidades igualitarias e espiritualistas,
muitas vezes, violentamente, destruidas pelo exército e pela policia. Cito aqui trés
exemplos marcantes que aconteceram, no Nordeste brasileiro, entre o final no século X1X
e meados do século XX: Canudos (HOORNAERT, 1997; QUEIROZ, 1976), Juazeiro do
Norte (DELLA CAVA, 2014; BARROS, 1988) e Caldeirdo (CARIRY; HOLANDA,
2007; RAMOS,1991).

E generoso o sonho que se fundamenta na justica e na igualdade, na diversidade e
na beleza, no respeito a natureza e a vida, sob o signo do feminino, como o da profecia
da Terceira Era. Viveria esse sonho na alma mais profunda de um certo segmento do povo
brasileiro? A figura da branca pomba do Espirito Santo, gravida de muitos significados
culturais e espirituais, como amalgama de povos, culturas e imaginarios (COSTA, 1999),
esta presente em locais onde o povo pobre e deserdado da terra tentou organizar modelos
sociais, diferentes dos modelos sociais hegemoénicos, como comunidades mais justas e
solidarias, sob o signo da espiritualidade, da partilha comunitaria e do bem comum.
Experiéncias que, quase sempre, foram destruidas pelos canhdes.

O exemplo da Comunidade de Canudos — organizada pelo beato Antonio
Conselheiro, no sertdo da Bahia, no final do século XIX — permaneceu e se transformou
no interior da “nacdo romeira” de Juazeiro do Norte, grande herdeira do processo
civilizatorio sertanejo, de onde saiu a comunidade do Caldeirao, dirigida pelo Beato José
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Lourenco. A cidadela sagrada de Juazeiro do Norte, ainda hoje, tem em cada altar
doméstico, na casa do povo romeiro (cujo quintal é sempre uma oficina), aléem do Padre
Cicero e de outros Santos da devocao popular, uma candeia sempre acesa para 0 Espirito
Santo — geralmente representado por uma escultura de madeira tosca, pintada de branco
e trazendo no peito, externado, um vibrante e vermelho coragéo.

Canudos — o Império do Belo Monte

De todos os movimentos populares religiosos, o de maior significado social e
histérico foi o de Canudos, comunidade criada no comeco dos anos 1890, depois da
instalacdo da Republica brasileira, baseada na producdo agricola de subsisténcia e na
oracdo de base cristd, guiada pelo lider religioso Antonio Conselheiro. Reza a literatura
consultada, que a existéncia de Canudos fez com que senhores proprietarios de terra na
Bahia se sentissem ameacados pela evasdo de bracos dos latifundios, ante a construcéo
de uma experiéncia comunitaria bem-sucedida.

Em setembro de 1896, por motivo aparentemente irrelevante, comeca a Guerra de
Canudos (1896—1897). O Conselheiro comprara uma quantia de madeira, em Juazeiro da
Bahia, pela qual teria pago adiantado. O vendedor, ajudado pelo juiz local, Arlindo Leoni,
ndo quis fazer a entrega e espalharam a noticia de que o Conselheiro, com seus
“fanaticos”, iria invadir a cidade. Contra a cidadela Sagrada de Belo Monte, foi enviada
a primeira expedi¢do militar, sendo esta, no entanto, facilmente derrotada. Estima-se que
cerca de trinta mil pessoas viviam na comunidade organizada por Antonio Conselheiro —
uma populagdo formada por brancos despojados de riquezas e direitos, negros recém-
saidos da escraviddo e miseraveis, indios remanescentes dos aldeamentos destrocados e
mesticos pobres que fugiam da semiescraviddo — todos vitimas dos latifandios e do cruel
sistema social e econémico impostos pelas elites brasileiras, entre a Coldnia e o Império,
situacdo agravada com o advento de uma republica vinda do alto — um golpe militar. Os
adeptos de Canudos trabalhavam de forma comunitaria e partilhavam a utopia de um
mundo mais justo e igualitario, segundo a profecia da Terceira Era do Espirito Santo e
crengas sebastianistas. Euclides da Cunha, no livro Os Sert0es, narra a aparicdo dos
conselheiristas que enfrentaram as tropas agressoras:

O caso € original e veridico. Evitando as vantagens de uma arrancada noturna, 0s sertanejos
chegavam com o dia e anunciavam-se de longe. Despertavam os adversarios para a luta.
Mas ndo tinham, ao primeiro lance de vistas, aparéncias guerreiras. Guiavam-nos o simbolo
de paz: a bandeira do Divino e, ladeando-a, nos bragos fortes de um crente possante, grande
cruz de madeira, alta como um cruzeiro. (...). Seguiam para a batalha rezando, cantando —
como se procurassem decisiva prova as suas almas religiosas (CUNHA, 1979).

A bandeira de Canudos era a bandeira do Divino — vermelha, com uma pomba
branca de asas abertas e um coragdo no peito, inscrito nela o anuncio da utopia da Terceira
Era, um tempo de justica e de igualdade, de paz e de solidariedade entre os homens, sob
a protecdo do Divino Espirito Santo, conforme as profecias do monge calabrés Joaquim
de Flora. Com a derrota da primeira expedi¢dao militar, o panico se alargou, e espalharam-
se boatos de que o Conselheiro recebera ajuda do exterior para derrubar a jovem
Republica e restaurar o Império. Foi enviada uma segunda expedicdo militar, que também
foi tragicamente derrotada.

Uma terceira expedicdo sofreu uma derrota ainda mais humilhante, ante a
determinacdo de luta dos sertanejos. Diante desses fracassos militares, a jovem Republica,
positivista e elitista, precisava dar uma licdo no “Brasil Real”, precisa aniquilar aquilo
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que chamava de “atraso e barbarie das massas fanaticas e incultas”. Foi organizada a
quarta e ultima expedicao, com homens vindos de todas as regides do Pais, armados com
canhdes e 0s mais modernos equipamentos bélicos. Estima-se em 60 pecas de artilharia e
quinze milhdes de cartuchos usados contra 0 povo armado de espingardas soca-soca,
facas, chucgos e varapaus.

O saldo dessa guerra tera sido, segundo a extensa historiografia sobre o assunto, a
maior tragédia e atrocidade ja cometida contra o povo brasileiro radicado no nordeste do
Brasil. Um crime que, para alguns, ainda hoje deveria pesar na consciéncia da nacdo. Em
tudo, a marca do horror: no cerco da cidadela — impedindo acesso a 4gua e alimentos, nos
bombardeios incessantes, nos degolamentos de milhares de prisioneiros (pelas tropas
gauchas), nos incéndios de 5.200 casebres, na carnificina indescritivel, ndo poupando
nem mesmo as mulheres, os velhos e as criancas. As criancas que sobreviveram (simbolos
da renovacgdo e da pureza espiritual da Terceira Era do Divino Espirito Santo) foram
distribuidas para oficiais e soldados, como troféus de guerra, vendidas para os trabalhos
domeésticos (escraviddo) ou para a prostituicao.

Vale aqui a alusdo ao sentido sociologico do advento da Comunidade de Canudos,
como busca alternativa ao modelo europeu e norte-americano de Republica aqui
implantado, enquanto construcdo social original, em contraponto a forma mimética de
modernidade assumida por sua elite politica e militar. Como pontua CAVALCANTE
(2013), ao comentar a acdo da Republica brasileira, que a fez se lancar brutalmente contra
Canudos — uma comunidade de pacificos agricultores cristdos — demarcar dois territorios
geograficos e simbolicos, ainda hoje presentes na dificuldade gritante de entendimento
sobre a identidade cultural de um Brasil unificado pela forca homogeneizante de um
modelo de modernidade que corre pelos trilhos da urbanidade e industrializagdo europeia.

Juazeiro — A Nova Jerusalém

Outro movimento de grande importancia foi o do padre Cicero e o Juazeiro do
Norte, cidade criada por ele, a partir do seu trabalho pastoral junto a uma capelinha situada
em vilarejo do Crato, no Cear, na década de 1880, dentro do qual ocorre um milagre que
da origem a um fluxo romeiro que existe até hoje, o qual tem contribuido para que
Juazeiro seja hoje uma cidade em constante crescimento econdémico e populacional. Sobre
a sua histdria, foram criados mitos fundadores que deitam raizes no Antigo Testamento
biblico e no rico imaginario da civilizacdo sertaneja, herdado de muitos povos. Juazeiro
do Norte projeta-se simbolicamente no imaginario € no corpus cultural da sua “nagdo
romeira” como a Nova Jerusalém, a terra onde acontecera a Terceira era do Espirito
Santo, em uma humanidade marcada pela justica, pela paz, pela bondade e pela sabedoria,
segunda a crenca do monge calabrés Joaquim de Flora (séc. XIII) que profetizara a
Terceira Era do Espirito Santo.

Essa crenga esta inscrita ndo apenas na expressao verbal e nos rituais dos romeiros,
mas também na rica arte e/ou cultura popular gerada a partir desse extraordinario universo
mitico-religioso, através de xilogravuras, dancas dramaéticas, literatura de cordel,
literatura oral, musicas de cantadores e cegos de feira, e toda uma intensa manifestacdo
de artes contemporaneas. Juazeiro € terra de acontecimentos extremados, e nela,
examinando-se suas praticas culturais tao vivas e permanentes, parece que 0 povo sonha
e tenta antecipar o futuro imaginado.

No passado mais recuado, estaria a raiz dessa utopia anunciada como mito. Os
romeiros do padre Cicero consideram a Terra Cariri como Terra Sagrada, onde surgiria 0
Império do Divino Espirito Santo. Vamos conferir o mito original, contido em um
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depoimento colhido em Juazeiro do Norte (2000), que me foi dado pelo beato José Ave
de Jesus:

A Virgem Maria Mée de Deus vendo o mundo ficando na escuriddo, nas perdigéo, foi ao
trono de nosso Senhor Jesus Cristo, ajoelhou-se e falou como ele: Filho, meu Bento Filho,
eu vim lhe pedir uma mercé. — Diga, Minha Mée, o que é que a senhora quer? — Filho, quero
que Vés va ao mundo sofrer e padecer e morrer novamente para salvar as almas do povo que
as ‘desregras’ tdo a tomar conta do mundo. Disse Nosso Senhor Jesus Cristo: — Minha Mae,
eu ndo vou, porque eu ja fui a primeira vez e fui odiado pelos mesmos homens que eu mesmo
criei, por isso eu ndo vou. Ela saiu chorando e foi ao trono de S&o Jodo Batista. Falou com
Séo Jodo Batista: —Jodo, Filho, meu Bento Filho, eu vim lhe pedir uma mercé. — Diga, minha
mae, 0 que que a senhora quer. — Filho, eu quero que Vs va a0 mundo novamente sofrer
novo martirio, pra mode salvar nosso povo, que as ‘desregras’ tdo a tomar conta do mundo,
muita fome e escuriddo. S8o Jodo Batista respondeu: — Minha mae eu ndo vou, que eu ja fui
a primeira vez abri os caminho para Divina Luz, a fia de Herodes mandou cortar minha
cabeca e por isso ndo vou. Ela foi ao trono do Divino Espirito Santo e 14 ela falou: — Cico,
meu Bento Filho, eu quero Ihe pedir uma mercé. Meu Padim Cico respondeu, ele, como o0
Divino Espirito Santo: — Minha Mae, diz o que a Senhora quer. — Eu quero que Vs va ao
mundo sofrer e padecer para salvar nosso povo, que 0 mundo ta ficando na escuriddo que as
desaregras tdo a tomar conta do mundo todo. Ele disse: — Minha M&e, eu irei setenta vezes
sete vezes, se for possivel, mas como eu irei? Ela respondeu: — Filho, meu Bento Filho, eu
irei primeiro, depois venho Ihe buscar. A Mae de Deus andou 75 (setenta e cinco) paises no
estrangeiro e ndo achou um canto préa colocar ele. Ela voltou para o Brasil e foi a Belém de
Juda, que é o Crato, e la encontrou um casal justo, Joaquim Roméo Jodo Batista e Maria
Quind, Maria da Conceicdo, sobrenome Quind. Quando mée Quind se acordou, que se virou,
viu 0 menino. Ela viu os zéis azul. Ela ficou procurando, procurou nos panim, por baixo do
travesseiro, achou um papel, chamou a criada e disse: — O criada, repara o que é que tem
aqui? Ela reparou, era um bilhete, e disse: — Aqui 0 que tem é assim; — Este menino é teu
filho, quando ele crescer bote ele no seminario, pra ele aprender, que ele é o pastor do mundo
inteiro e o salvador do mundo.

Segundo o beato José Ave de Jesus, na figura do Espirito Santo, padre Cicero vem
ao mundo para preparar a Terceira Era, sob o signo da acdo comunitaria, da solidariedade
e da espiritualidade. Desse modo, Juazeiro —a Nova Jerusalém sera a terra da salvacéo e
da fruicdo das alegrias novas, em um tempo que ird desencantar. De Portugal, dos tupi-
guarani e dos Cariri, por diferentes vertentes espirituais, veio-nos 0 messianismo e as
utopias da busca da “Terra sem Mal”. Na concepgdo do catolicismo popular, esse novo
mundo sera marcado pelo triunfo da justica, da igualdade e da paz entre os povos do
mundo.

Nessa terra desejada, sem guerras e sem fome (espécie de Pais de Sdo Sarué ou
Terra de Cocanha), a crianca coroada — o Imperador do Divino representaréa a inocéncia
do Espirito Santo, fazendo os homens voltarem a ser como 0s Pequeninos do Evangelho
— meta da perfeicdo cristd. Dai porque, nas Folias do Divino, por todo o Brasil, uma
crianca sempre é coroada como imperador do mundo.

Podemos dizer que Juazeiro do Norte, surgido sob a égide do Espirito Santo,
segundo as crencas populares, € um exemplo marcante da construcdo de um processo
civilizacional brasileiro, original e radical, equatorial, multicultural e mestigo, erguido
sob o signo da fé e do hibridismo religioso a partir da matriz cat6lica. O Cariri cearense,
onde se localiza Juazeiro, é terra de encontros — caldeirdo mitico de inimeros povos e
culturas da terra sertaneja. Para o romeiro do Padre Cicero e da Mae das Dores, a Nova
Jerusalém é o descortinar-se de generosa utopia popular. Toda a arte popular da Nagéo
Romeira de Juazeiro esta impregnada da utopia, da vida real, da heranca hibrida de muitas
culturas e também do sonho, ja que é uma arte que, além de (muitas vezes) ser Util e
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embelezar a vida, navega nos rios do inconsciente coletivo e na numinosa dimensédo do
sagrado.

Com o tempo, desenhou-se em Juazeiro uma cosmovisdo muito peculiar, baseada
numa religiosidade, ao mesmo tempo, herdada de muitos povos e original, por tratar-se
de um povo em construcdo, de uma nacdo de destino e de identidade percebida, embora
ainda em claro processo de elaboracéo e de transformacéo. O povo simples realizou nesse
espaco sagrado o que, na cidadela sagrada de Canudos, ndo fora possivel, por conta do
massacre perpetrado pelo exército da Republica brasileira, idealizado pelo positivismo
europeu, por um darwinismo social e uma pseudociéncia higienista de superioridade de
racas e culturas.

A presenca da crenga e da utopia do Divino Espirito Santo, em Juazeiro do Norte,
¢ marcada por milhares de pequenas esculturas e gravuras da branca pombinha que
enfeitam os oratérios das casas populares, onde sempre ardem as candeias ou as luzes da
Nova Era, iluminando os caminhos do coracao na escuriddo do mundo. Esse simbolo vivo
esta presente, ainda hoje, em cada altar da casa de romeiros (cujo quintal € sempre uma
oficina), geralmente representado por uma escultura de madeira tosca, pintada de branco
e trazendo no peito, externado, um vibrante e vermelho coragéo.

O Caldeirao da Santa Cruz do deserto

A utopia do Espirito Santo iria também influenciar uma das experiéncias sociais e
populares mais importantes da América Latina — o Caldeirdo da Santa Cruz do Deserto,
um episodio que investiguei para compor um documentario (1985), sob a minha direcéo,
baseado na historiografia, testemunhos e relatos orais; que também foi estudado por
Francisco Régis Lopes (1991), em sua dissertacao de mestrado.

Essa comunidade ndo teve a mesma sorte de Juazeiro. Assim como Canudos, foi
também destruida. O beato José Lourenco, lider da comunidade, era filho espiritual do
Padre Ibiapina, de Antonio Conselheiro e do Padre Cicero. Ele chegara da Paraiba, ainda
muito jovem, ao povoado de Juazeiro do Norte (1890), atraido pelas noticias maravilhosas
do “Sangue Aprecioso” da beata Maria de Aratjo e pela fama milagreira do Padre Cicero.
O clima mistico da cidade despertou a sua vocacdo religiosa, e ele decidiu ser um beato.
Seguindo os conselhos do padre Cicero, no inicio daquele século, o beato José Lourengo
arrendou o sitio Baixa Dantas, nas proximidades do Crato e para la seguiu com diversas
familias, escolhidas entre as muitas que chegavam a Juazeiro nas grandes romarias.

Depois, expulso dessa localidade, vai para o sitio Caldeirdo — uma propriedade do
Padre Cicero. Organizando a comunidade com o rigor do trabalho e da oragéo, o beato
José Lourengo conseguiu, em pouco tempo, resultados surpreendentes na agricultura, na
criacdo de gado e na producdo artesanal. A terra, até entdo tida como arida e encapoeirada,
foi transformada, pelo esforco coletivo, em um verdadeiro pomar, produzindo frutas e
hortaligas, além de algoddo, café, arroz, feijdo e mandioca. O produto da terra era
repartido de forma igualitaria entre os membros da comunidade que trabalhavam o dia
inteiro e, a noite, reuniam-se para as rezas, as novenas e as ladainhas.

A comunidade, onde se praticava as misericordias, estava organizada na busca da
solidariedade, de justica e de igualdade, em conformidade com o ideério da Terceira Era
do Divino Espirito Santo, segundo a concepc¢édo de Joaquim de Flora. A comunidade
prosperou, mas logo vieram as denuncias de que ali se praticava 0 comunismo e a heresia.
A repressao do Estado, a servico das elites e dos latifundiarios regionais, ndo tardou. No
dia 9 de setembro de 1936, uma expedicdo da policia Militar invadiu e destruiu o
Caldeirdo. As casas e armazéns foram saqueados e incendiados. Os homens, mulheres e
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criancas, humilhados e impotentes ante a agressdo armada, foram aprisionados e
amontoados nos currais de gado, sob coronhadas e pontapés dos policiais. Muitos depois
foram mortos, na Serra do Araripe e em Pau de Colher, na Bahia.

A Trindade utépica

Temos assim Canudos, Juazeiro e Caldeirdo, onde tremulavam (e ainda tremulam
visiveis ou ndo) a Bandeira do Divino, como comunidades que colocaram em pratica parte
da sua utopia do Espirito Santo e que foram impiedosamente destruidas. Apenas Juazeiro
sobreviveu.

N&o vamos esquecer que Canudos foi destruida em 1897. Que encarnava, cComo
Juazeiro, a mesma forca civilizatdria, herdeira da dita civilizacdo do couro, de natureza
agropastoril, acrescida de novas contribui¢bes culturais e religiosas — fundadas em
releituras do cristianismo ali difundido por antigos missionarios e buscas de
sobrevivéncia em arranjos societarios em meio social indspito — resultando numa mescla
muito mais intensa e profunda. As forcas republicanas positivistas, representantes das
elites da época, pGem-se em movimento para a destrui¢do de Juazeiro do Norte, acusando-
a de antro de fanaticos e de bandidos. Queriam repetir a destruicdo e a degola de Canudos,

Ha quem diga que Padre Cicero salva a cidadela, por meio de aliancas politicas
conservadoras, apoiado no embate entre setores comerciais urbanos e interesses de uma
oligarquia rural. Mesmo tendo se afastado do projeto popular da Nova Jerusalém, com a
parceria e hegemonia politica assegurada, tendo ao seu lado o médico e conselheiro
politico, Floro Bartolomeu, a Juazeiro do Padre Cicero terminaria sendo “a Canudos que
deu certo”, em grande parte, por obra e graga do povo romeiro que a dinamiza, embora
ocultando o seu discurso utdpico, em meio a ritos e oracdes de sagracdo. Nessa cidade, a
religiosidade mais insubmissa permanece subterranea, nos pordes da alma do povo e nos
rituais ainda guardados em segredo. Fé e cultura marcadas pela insubmissdo. Em Juazeiro,
a presenca do Divino Espirito Santo é marcante na religiosidade do povo romeiro. Para
muitos, simbolicamente identificado com o Divino, o Padre Cicero é o mensageiro da
Nova Era do Espirito Santo.

Para os desvalidos sociais, na dimensdo mais profunda do seu culto, o império do
Divino Espirito Santo é a apoteose da historia, a epifania da humanidade, ao contrario dos
que apregoam que a culminancia da histéria seria o capitalismo com suas barbaries e o
assombroso reino do mercado. A festa e o culto, em suas dimensoes coletivas e solidérias,
experimentam a antecipacdo da Terceira Era (em pequeno espaco de tempo e de
suspensdo), através da mediacdo religiosa, social e estética.

Nesse contexto comunitario, as artes populares integram uma modernidade e uma
pos-modernidade fecundadas pelo que se convencionou chamar de arcaico e de
tradicional, mas que, em Ultima analise, representa a mais generosa e original heranca de
mundos e de culturas das etnias formadoras da sociedade e civilizagé@o brasileira. S&o
artes sempre em transformacao, que se expressam também na contemporaneidade, como
expressOes hibridas, transbarrocas e transmodernas (CARIRY, 2014).

Aqui temos uma cultura hibrida (CANCLINI, 2013), de um barroco inserido na
modernidade (CHIAMPI, 2010), gerando novas concepgdes do neobarroco (SARDUY,
1979; 1987; CALABRESE, 1988) e do transbarroco (CAMPOS, 2004). O conceito de
transbarroco foi estabelecido, a partir da segunda metade do seculo XX, a partir da
originalidade do pensamento de Lezama Lima (1988) sobre o barroco latino-americano,
acrescido de novos significados e interpretacbes mais amplas empreendidos por outros
pensadores e escritores latino americanos, como: Alejo Carpentier, Augusto Roa Bastos,
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Luis Rafael Sanchez, Bolivar Echeverria, Nicolas Guillen, Octavio Paz, Carlos, Fuentes;
tinham eles em vista entender o sentido identitario possivel em sociedades originarias do
processo de expansdo colonial europeia, na modernidade, a partir de codigos artisticos e
representacdes culturais formados em conjuncéo hibrida e confronto cultural gerador de
inimeras ambivaléncias e contradi¢fes, comportando muitas interpelac6es socioldgicas.
Na Europa, Gilles Deleuze (1991) aborda a nocdo de barroco, a partir de Leibniz,
explorando o conceito de dobra.

E preciso compreender essa cultura popular “neobarroca” ou “transbarroca”, como
algo mais amplo do que um “estilo” ou expressao de uma época (MENEZES, 2008),
sendo acgoes transformadoras e inovadoras que revelam um “espirito” de inquietacao e
contestacdo, que atravessa os seéculos e traz a marca da multicuturalidade. Alargue-se o
conceito de barroco como um espirito atemporal, arquetipico, de busca e de inquietacao,
sempre aberto a novas percepgdes e experimentacfes, guardando as caracteristicas
fundadoras: o fervilhamento, o conflito, o dilema, a contradicédo e a ddvida, a curva (entre
luz e sombras), a afirmagdo e a dissolucdo. O uso impetuoso das metaforas e dos
simbolos. A busca de conciliacdo de contréarios (seca e chuva, claro e escuro, alma e carne,
fé e razdo, sagrado e profano, vida e morte, céu e terra).

A educacdo comunitéria via utopia no festejo do Espirito Santo: a preparacéo para
o futuro

Procurando entender as recep¢oes e/ou configura¢des que o culto ao Espirito Santo
recebeu no Brasil, por meio de educacgéo de carater comunitario, em diversas localidades
do seu imenso territorio, é possivel vislumbrar, em meio a diferentes apropriacdes, a
preservacao do seu nucleo utdpico, que sobrevive até os dias atuais, com forca e intrigante
vitalidade cultural.

Entendo que utopias fazem parte das vivéncias sociais, sobretudo, em contextos de
caréncias e dificuldades de sobrevivéncia material. No Brasil, mais do que uma utopia,
essa tradicdo parece abrir espago para uma perspectiva sonhadora de futuro, pois a crenca
na Terceira Era do Espirito Santo tem sido experimentada historicamente por camadas
pobres da populacdo, por meio da construcdo de comunidades igualitarias e
espiritualistas, muitas vezes violentamente destruidas e/ou ameagadas pelo exército e pela
policia. Citamos, anteriormente, trés exemplos marcantes que aconteceram no final no
século XIX e em meados do século XX: Canudos, Juazeiro e Caldeirdo. A branca pomba
do Espirito Santo aparece em muitos dos locais onde o povo pobre e deserdado da terra
tentou organizar uma sociedade mais justa e solidaria, sob o signo da espiritualidade e do
bem comum. Experiéncias que, quase sempre, foram destruidas pelos canhdes e elites
temerosas da autonomia popular.

O Divino Espirito Santo, do catolicismo popular, adquire assim expressoes
originais nas comunidades de origem acoriana, nas comunidades negras, nas
comunidades caipiras, nas comunidades mesticas e mesmo nas comunidades brancas de
origem europeia. No Brasil, em todas as suas regides, eivadas de diversidade étnica,
cultuam o Divino, de forma e intensidade diferentes, guardando, revelando ou
escondendo o sentido da utopia. Nessas festas indias e caboclas, é possivel ver os
processos de hibridagdo e sincretismo das crencas religiosas populares de Portugal no
Brasil e como a utopia vai tomando novos contornos, em conformidade com necessidades
e elementos sociais e historicos de cada regido e de cada formagdo comunitaria.

Na maioria das festas do Divino, vé-se a esperanca do novo tempo, da Terceira Era
do Espirito Santo, sendo representada por um menino, escolhido entre o povo, que é
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coroado rei, com o poder de distribuir o pdo comunitario e, simbolicamente, abrir as
portas das cadeias, libertando os que tém fome de justica e sede de amor, apontando com
seu cetro os caminhos da liberdade. Essa crianca representa também a renovagdo cosmica
do mundo, como mostra Agostinho da Silva (2006).

Com o passar dos séculos, essa construcdo do culto ao Espirito Santo adquiriu
contorno festivo, comemorativo, profano e representativo de sonhos e utopias de
construcdo de novos e melhores mundos; migrou para ilhas e continentes. Sobrevive
como feito do passado e do futuro, porque, ndo obstante tudo que a modernidade possa
ter alcancado ou ndo em relagdo as suas promessas civilizatérias, muito ha ainda a ser
conquistado e aprimorado; muito embora os chamados pds-modernos ndo acreditem que
isso seja possivel ou mesmo desejavel. Toda essa tradicdo sendo operada por uma
educacdo comunitaria ou um processo de ensinar e aprender vivencial que ocorre no
interior de uma dada comunidade ligada pela proximidade espacial e herangas/valores
comuns, onde se dado trocas de experiéncias e saberes no perpassar de geracoes e ritos
sociais inscritos no calendario de ocorréncias cotidianas e regulares da vida de um dado
grupo e/ou coletividade.

No caso aqui estudado, a dimensdo educativa dos Festejos do Espirito Santo parece
conter uma pedagogia nova de preparacdo dessas comunidades envolvidas com as
referidas festividades para viver o futuro. Parto desse pressuposto para realizar a minha
pesquisa doutoral. Desse modo, entendo que é no ambito de um processo comunitario de
raiz interétnica e intercultural que a crenga no Divino Espirito Santo, como portador de
uma Era de fraternidade, de justica, de igualdade e de paz, veio a florescer. Em cada
localidade brasileira, com diferentes arranjos raciais, culturais e econémicos, tera surgido
uma nova configuracdo do Culto ao Espirito Santo, trazido em grande parte por
colonizadores e imigrantes da Ilha dos Acores, como bem o mostra Jodo Leal (1994,
2017).

Construcgéao do futuro

As festas do Espirito Santo, para além da tradicdo religiosa, podem ser vistas como
um exercicio educativo de construcdo do futuro. Nesse aspecto, trata-se de uma
abordagem contemporanea, no sentido empregado por Giorgio Agamben:

Contemporaneo nao é apenas aquele que, percebendo a escuriddo do presente, apreende a sua
luz inalienavel; é também aquele que, dividindo e interpelando o tempo, é capaz de
transforma-lo e de relaciona-lo com os outros tempos, de nele ler de modo inédito a histoéria,
de 'cita-la' segundo uma necessidade que nao provém de maneira alguma do seu arbitrio, mas
de uma exigéncia a qual nfo pode ndo responder. E como se aquela luz invisivel, que é a
escuridao do presente, projetasse a sua sombra sobre o passado, e este, tocado por esse facho
de sombra, adquirisse a capacidade de responder as trevas do agora (AGAMBEN, 2015, p.
72-73).

Compreendemos ainda o “contemporaneo”, como o fragmento da consciéncia no
tempo que se constrdi no “aqui e agora”, como uma espécie de espago-tempo-passado-
presente-futuro.

Assim, o0 presente estudo, por seu carater qualitativo, cinematogréafico e vivencial,
explora o significado da Festa do Espirito Santo como utopia para seus brincantes, a partir
de uma formacédo religiosa e cultural inscrita na sociedade brasileira, resultante do
fabuloso e traumético encontro de povos e civiliza¢Ges, entre os séculos XVI e XIX, que
representa uma historia colonial, que pode ser vista sob o prisma de uma longa duracéo
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ndo continua, mas ligada a religiosidade europeia medieval, concluséo a que chego sob a
inspiracdo de leituras do medievalista Le Goff (2013), entre outros historiadores.

Trata-se de um universo simboélico que subverte, de certo modo, o sentido
imaginado por Pierre Bourdieu (1989), — que se refere ao poder e violéncia inscritos na
dominagdo perpetrada por sociedades divididas em classes sociais — na medida em que
h& uma apropriacdo comum da simbologia da festa do Espirito Santo para propor (ou
ensaiar) a reconstrugdo social em base fraterna e igualitaria. Esse movimento social,
religioso e estético, algo que vai muito além da cumplicidade e da dominacdo silenciosa
caracteristica da relacdo entre dominadores e dominados, sem, no entanto, anular
historicamente a sociedade de classes (restrita pois ao mero desejo para o porvir ou futuro
—na realizacdo da Terceira Era).

Conclusdo

Como indicagOes iniciais de uma pesquisa em movimento, realizamos uma
abordagem que, para além da questdo etnografica, busca a dimensao estética, simbdlica
e educativa (comunitaria) dos festejos do Espirito Santo, considerando que estes sdo
mantidos pela tradi¢do, passados de geracao a geracdo e renovados nas comunidades onde
sdo realizados, com forte conotacéo artistica contida em varios elementos do festejo.

A questdo que me interessa é a novidade educativa implicita no festejo do Espirito
Santo, tanto nos Agores, quanto em varias cidades do Brasil de hoje. Porque vejo que se
trata de uma “educagdo no futuro imaginado”, trabalhando a utopia de uma sociedade
mais justa nos ensaios e realiza¢Ges das festas do Espirito Santo, a partir de uma vivéncia
cotidiana e comunitaria regular, inscrita no calendario das comunidades. Acredito que a
linguagem do cinema pode ser uma ancora para tentar evidenciar esses pressupostos do
estudo.

No Brasil contemporaneo, trincheira avancgada do capitalismo tardio e dos saques
transnacionais do Grande Mercado, simbdlica e politicamente, uma trindade de Espiritos
Santos trava a “guerra do fim dos tempos”, do anunciado “fim da historia”. O primeiro
Espirito Santo é o do povo, arquétipo, imemorial, herético e transformador, generoso em
sua fertilidade feminina, gestado pelo catolicismo popular hibrido, cultuado nos Festejos
populares do Divino e na Utopia de um novo tempo de igualdade, justica, paz e de bem-
aventuranca — sintese inconclusa (em suas dobras) de religides e culturas do Médio
Oriente, do Mediterraneo, da peninsula Ibérica, da Africa e das Américas. O segundo
Espirito Santo ¢ o catélico, romanizado, institucionalizado, dogmatico, com asas presas
as instituicdes da igreja e as classes dominantes conservadoras. O terceiro Espirito Santo
€ 0 protestante e das corporacdes e empresas/igrejas neopentecostais, vem da Europa e da
América do Norte, tomando forma do capitalismo mais agressivo, do neoliberalismo, do
mercado globalizado, da negociacdo do lucro e da mercantiliza¢do do céu e da salvacéo.
E fundamentalista e conservador, aliando-se a uma ideologia de direita.

O primeiro Espirito Santo, encarnacdo do feminino (da deusa-mée e lunar) aquele
que vem da mais remota antiguidade (passageiro na alma de muitos povos, religides,
culturas e civilizacdes, através dos milénios) e se reinventa nas crengas, nos cultos e nas
folias do catolicismo popular (mesclado as religides afro-brasileiras e as pajelancas
caboclas), é para o povo (de tudo desvalido em posses e direitos) a esperanca de um futuro
de justica e de igualdade, em contraponto ao hipercapitalismo com suas barbaries e
instalacdo do assombroso reino do mercado e do lucro. Em meio a toda hecatombe e a
todo o fracasso do projeto iluminista e da modernidade, o povo acredita e ainda cultiva a
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utopia simbolizada pela branca pomba que, desde a pré-historia, faz-se histéria e lanca-
se para o futuro.
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