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O COMPROMISSO DA FILOSOFIA COM A LIBERTACAO:
ELEMENTOS A PARTIR DE MARX E DUSSEL
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RESUMO: O artigo analisa o compromisso da filosofia com a libertacdo a partir do diadlogo
entre Karl Marx e Enrigue Dussel. Inicialmente, problematiza a neutralidade axioldgica de Max
Weber, contrapondo-a a concep¢do marxiana segundo a qual o ser social determina a
consciéncia, evidenciando que as producdes ideais sdo respostas situadas a conflitos historicos
concretos. Marx compreende a filosofia como critica radical das estruturas de dominacéo
capitalista, destacando a centralidade da praxis do proletariado em sua propria emancipacao. A
partir desse ponto, Enrique Dussel amplia e radicaliza a perspectiva marxiana ao deslocar o
foco da critica para a realidade latino-americana, marcada pelo colonialismo, racismo,
patriarcado e pela situacdo de dependéncia. A Filosofia da Libertacdo surge, entdo, como préatica
situada que parte da exterioridade das vitimas da modernidade capitalista, propondo uma critica
ético-politica fundada na dignidade da vida. Influenciado por Paulo Freire, Dussel enfatiza o
dialogo e a conscientizacdo como instrumentos na luta contra a opressdo, rejeitando tanto a
neutralidade quanto solucdes de carater vanguardista. O texto conclui que tanto Marx quanto
Dussel demonstram que ndo héa filosofia neutra: toda producéo tedrica assume posicao frente
aos processos histéricos, podendo reproduzir ou superar as estruturas de dominagao.
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ABSTRACT: The article analyzes philosophy's commitment to liberation based on the
dialogue between Karl Marx and Enrique Dussel. Initially, it questions Max Weber's
axiological neutrality, contrasting it with Marx's conception that social being determines
consciousness, highlighting that ideal productions are responses to concrete historical conflicts.
Marx understands philosophy as a radical critique of the structures of capitalist domination,
highlighting the centrality of the proletariat's praxis in its own emancipation. From this point,
Enrique Dussel broadens and radicalizes the Marxian perspective by shifting the focus of
criticism to the Latin American reality, marked by colonialism, racism, patriarchy, and
dependence. The Philosophy of Liberation then emerges as a situated practice that starts from
the exteriority of the victims of capitalist modernity, proposing an ethical-political critique
based on the dignity of life. Influenced by Paulo Freire, Dussel emphasizes dialogue and
awareness as instruments in the struggle against oppression, rejecting both neutrality and avant-
garde solutions. The text concludes that both Marx and Dussel demonstrate that there is no such
thing as neutral philosophy: all theoretical production takes a position on historical processes,
and can either reproduce or overcome structures of domination.
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A filosofia, desde suas origens, tem desempenhado um papel fundamental na
interpretacdo e na critica das sociedades humanas. Longe de se constituir como uma prética
neutra ou meramente contemplativa, ela se revela historicamente vinculada as tensdes,
contradicOes e disputas presentes nas diferentes formacGes sociais. O julgamento de Socrates
na Atenas cléssica, assim como as perseguicdes sofridas por intelectuais latino-americanos nos
séculos XX e XXI, sdo exemplos contundentes de como a reflexdo filosofica, quando
comprometida com a critica do sistema vigente e a libertacdo dos oprimidos e das vitimas,
frequentemente se choca com as estruturas de poder.

Essa relacdo conflitiva indica que a filosofia ndo se limita a um exercicio abstrato de
pensamento, mas carrega sempre um posicionamento ético e politico. Quando vinculada a
reproducdo da ordem dominante, torna-se apologia das relagdes de dominacdo. Em
contrapartida, quando articulada com as lutas sociais, pode se transformar em instrumento de
critica, emancipagdo e libertacdo. Nesse sentido, o debate acerca da neutralidade da ciéncia e
da filosofia, tdo presente nos séculos X1X e XX, constitui um campo decisivo para compreender
os limites e as possibilidades da teoria critica.

Aproximando as contribuicdes de Marx e Dussel, buscamos um horizonte tedrico que
integra a critica ao capitalismo e & modernidade. Trata-se de um esforgo de articulagdo entre a
dendncia das contradi¢des universais do capitalismo desde uma perspectiva marxiana com a
atencdo as particularidades e aos sujeitos desde a América Latina, caracteristica da obra
dusseliana. Essa articulacdo reforca a importancia da filosofia como arma tedrica nas lutas de
libertacdo.

Dividimos nossa discussdao em dois eixos principais. Em um primeiro momento,
abordamos a dimensdo social do pensamento a partir da contribuicdo marxiana, buscando
demonstrar a énfase na pratica mobilizada por Marx e como sua teoria articula-se com a
libertacdo do proletariado em um contexto europeu. No segundo momento, aproveitamos as
elaboracgdes marxianas e as aprofundamos com as contribui¢des de Enrique Dussel, deslocando
seu olhar para a vitima e o Outro, que na Ameérica Latina se expressa na mulher oprimida pelo
machismo, pelos jovens educandos oprimidos por uma pedagogia bancéria e pelos segmentos
ndo brancos da populacdo que sofrem as pendrias do racismo em nossa condi¢do dependente e

periférica. Finalizamos o texto com algumas consideracdes finais.
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A determinacéo social do pensamento na obra marxiana

Na virada do século XIX para o XX surgiram debates que afirmavam a necessidade da
busca de uma objetividade na pesquisa cientifica que evitasse a intromissdo da subjetividade
do pesquisador nos resultados da pesquisa, afastando suas preferéncias pessoais e politicas do
ambito da ciéncia, de tal forma que possibilitasse um conhecimento cientifico auténtico (Weber,
2006).

Diferenciando juizo de valor de juizo de fato, o sociologo alemédo argumentava que o
primeiro poderia sofrer influéncias por ter origem na subjetividade do individuo, portanto, por
ser atravessado por valores e ideais que poderiam prejudicar o alcance do conhecimento
objetivo, do juizo de fato. A subjetividade poderia ocasionar a ocultacdo de elementos que
entrassem em contradicdo com nossos valores. Deveriamos entdo, tal qual alguém que iréd
adentrar uma sala, deixarmos nossas opinides e preferéncias pessoais ali penduradas na porta e
entdo entrarmos na sala.

Na sintese de Michael Léwy (2000, p. 37):

Os valores determina[m] as questdes da investigagcdo, mas as respostas devem ser
estritamente Wert-frei [livres de julgamentos de valor]; o objeto da pesquisa foi
definido a partir de um ponto de vista valorativo, mas a démarche concreta da pesquisa
cientifica sobre esse objeto é submetida a regras objetivas e universais, a um tipo de
conhecimento de validade absoluta; os valores forjaram nossos instrumentos
conceituais, mas a forma de utiliza-los no estudo cientifico da causalidade é regida
por normas gerais. Os pressupostos das ciéncias culturais sdo subjetivos, mas isso ndo
tém por consequéncia absoluta que os resultados da pesquisa devem ser, eles préprios,
“subjetivos”, isto €, validos para uns e nao para outros; o interesse do objeto de estudo
pode mudar de um cientista para outro, mas as conclusdes da investigacdo empirico-
causal deveriam ser aceitaveis e, neste sentido, “objetivas”.

Dentro dessa interpretacdo, caso o cientista ndo consiga despojar-se dos seus valores —
que estdo presentes na sele¢do do objeto, como mencionamos — ele “[...] cometera o erro mais
fatal, da perspectiva weberiana: o de apresentar como conhecimento cientifico com valor
universal aquilo que ndo passa de reiteracdo em outros termos dos interesses praticos
particulares aos quais ele adere” (Cohn, 2006, p. 12).

Aprofundaram-se no século XX e XXI as disputas politicas entre alternativas socio-
historicas, principalmente opondo o socialismo e o capitalismo. Essas envolviam concepgdes
metodologicas e cientificas que se opunham e buscavam demonstrar a maior eficacia de suas
proposicOes em relacdo as adversérias. Representavam, no ambito da ciéncia, os conflitos em
disputa envolvendo capital-trabalho. Era necessario demonstrar a incoeréncia cientifica e os
interesses que ambos atribuiam ao outro.

Os pensadores que advogavam a neutralidade axioldgica afirmavam que o marxismo

ndo poderia produzir ciéncia por conta da sua nitida posicao e opcéo politica, de forma que os
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resultados seriam diretamente influenciados por essa perspectiva subjetiva. Os socialistas e/ou
marxistas?, na direcio oposta, afirmavam que quem propunha a neutralidade axioldgica buscava
direta ou indiretamente esconder as contradicdes de classe e, por consequéncia, ndo conseguiam
compreender cientificamente 0 modo de producao capitalista (Lukacs, 2020).

Um passo atras nesse debate deve ser efetivado para melhor compreensdo do nosso
objeto em tela. A problematica entre subjetividade e objetividade tinha uma outra abordagem
no pensamento marxiano, estreitamente relacionada com a forma que o autor concebia o ser
social, para nos utilizarmos da nomenclatura expressa nos textos que compde os Manuscritos
econdmico-filosoficos de 1844. Aproveitando de uma passagem desses escritos, podemos

vislumbrar como Marx concebia essa relagéo:

Posto que também sou cientificamente ativo etc., uma atividade que raramente posso
realizar em comunidade imediata com outros, entdo sou ativo socialmente porque [o
sou] enquanto homem. N&o apenas o0 material da minha atividade — como a propria
lingua na qual o pensador é ativo — me é dado como produto social, a minha propria
existéncia é atividade social; por isso, 0 que faco a partir de mim, faco a partir de mim
para a sociedade, e com a consciéncia de mim como um ser social. Minha consciéncia
universal é apenas a figura tedrica daquilo de que a coletividade real, o ser social, €
a figura viva, ao passo que hoje em dia a consciéncia universal é uma abstracdo da
vida efetiva e como tal se defronta hostilmente a ela. Por isso, também a atividade da
minha consciéncia universal — enquanto uma tal [atividade] — é minha existéncia
tedrica enquanto ser social [...]. Como consciéncia genérica o homem confirma sua
vida social real e apenas repete no pensar a sua existéncia efetiva, tal como,
inversamente, o ser genérico se confirma na consciéncia genérica, e é, em sua
universalidade como ser pensante, para si (Marx, 2010, p. 107, grifo do autor).

Desses delineamentos marxianos fica explicita a concepcéo do autor e a forma como ele
coloca a problematica relacdo entre a producéo e reproducdo da vida material, e as formas de
consciéncia que se engendram dessas relacBes. Em textos imediatamente posteriores,
principalmente em A ldeologia Alema, teremos reafirmados os fundamentos da concepgéo
marxiana (e engelsiana) na famosa afirmacao de que a consciéncia ndo pode jamais ser outra
coisa que ndo o ser consciente em seu processo de vida real (Marx; Engels, 2007, p. 94).

Na dtica marxiana, hd uma determinacdo social do pensamento. Sdo os homens (e
mulheres) em suas relacOes reais que sdo os produtores de suas representacdes, formuladas
desde um chéo histérico preciso e respondendo a problematicas que lhes sdo pertinentes. Dentro
dessa concepcéo pratica das formulagdes ideais, elas perdem a autonomia que parecem possulir.
Separadas dos individuos e das relagbes que as produzem e do hic et nunc [aqui e agora] que as
caracterizam, elas podem se fetichizar e serem vislumbradas “[...] como o dominante na
historia, concebendo com isso todos esses conceitos e ideias singulares como

‘autodeterminacoes’ do conceito que se desenvolve na historia” (Marx; Engels, 2007, p. 49).

2 para um aprofundamento e problematizagéo da leitura que Weber faz de Marx, indicamos: Hinkelammert (1983;
2013).
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Desenvolvendo a producdo e o intercdmbio material, os seres humanos transformam,
por consequéncia, a realidade em que estdo inseridos, seu pensar e 0s produtos de seu pensar
(Marx; Engels, 2007). Devemos entdo buscar nos homens reais e em suas relacdes reais o
fundamento das suas representacdes, sejam elas verdadeiras ou falsas, pois mesmo “[...] as
formacOes nebulosas na cabeca dos homens sdo sublimagBes necessarias de seu processo de
vida material, processo empiricamente constatdvel e ligado a pressupostos materiais” (Marx;
Engels, 2007, p. 94).

Esses pressupostos nos permitem avancar, compreendendo que

As ideias da classe dominante sdo, em cada época, as ideias dominantes, isto €, a
classe que é a forca material dominante da sociedade é, a0 mesmo tempo, sua forca
espiritual dominante. A classe que tem a sua disposicdo os meios da produgdo material
dispde também dos meios da producéo espiritual, de modo que a ela estdo submetidos
aproximadamente ao mesmo tempo 0s pensamentos daqueles aos quais faltam os
meios da producdo espiritual. As ideias dominantes ndo sdo nada mais do que a
expressdo ideal das relagcbes materiais dominantes, sdo as relacbes materiais
dominantes apreendidas como ideias; portanto, sdo a expressdo das relagfes que
fazem de uma classe a classe dominante, sdo as ideias de sua dominagdo (Marx;
Engels, 2007, p. 47).

Essa passagem, tantas vezes citada de Marx e Engels, ndo deve ser lida com os olhos

reducionistas que determinariam as producdes ideais — a filosofia, o direito, a politica, a cultura
etc — como mero reflexo ou imposicao absoluta dos interesses materiais da classe dominante.
Essa interpretacdo determinista nos colocaria diante de dilemas quase insolUveis e que nédo
encontram respaldo na obra marxiana. E bem o contrario.

Como afirmam os fundadores do marxismo, os pressupostos dos quais eles partem séo
pressupostos reais, a saber “[...] sdo os homens, ndo em quaisquer isolamento ou fixagdo
fantasticos, mas em seu processo de desenvolvimento real, empiricamente observavel, sob
determinadas condi¢des” (Marx; Engels, 2007, p. 94). Situados historicamente, esses homens
e mulheres estdo inseridos em particularidades distintas e, por consequéncia, necessitardo de
distintas respostas para 0s problemas que enfrentam.

No tocante a esse enfrentamento e a partir dos lineamentos praticos esbocados
anteriormente, interpretamos que Marx percebe as formulagdes assumindo fei¢des positivas ou
negativas, conforme os interesses de classe em conflito e a mobilizagéo das classes em torno
dessas disputas. Dito de outra forma, as producodes ideais podem afirmar ou negar o modo de
producdo capitalista e sua sociabilidade. Ndo entendemos como casual a repetida apari¢cdo nos
titulos e subtitulos da obra marxiana da expressao “critica”, que denota sua intencgao e pratica
cientifica: o desvelar dos fundamentos da sociedade capitalista que se encontram ocultos e
encobertos pela racionalidade que a burguesia forjou para dissimular seu dominio econémico
(Hinkelammert, 1983; 2013; Dussel, 1993; 2012).
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Nesta direcdo, no prefacio de 1859 Marx ir4 retomar diretamente suas formulagdes da
década de 40, ampliando alguns elementos que anteriormente nao estavam bem delimitados em

textos como os que compdem A Ideologia Alema:

[...] na producdo social da propria existéncia, os homens entram em relacdes
determinadas, necessarias, independentes de sua vontade; essas relacfes de producéo
correspondem a um grau determinado de desenvolvimento de suas forgas produtivas
materiais. A totalidade dessas relaces de producgdo constitui a estrutura econdmica
da sociedade, a base real sobre a qual se eleva uma superestrutura juridica e politica e
a qual correspondem formas sociais determinadas de consciéncia. O modo de
producdo da vida material condiciona o processo de vida social, politica e intelectual.
Néo é a consciéncia dos homens que determina o seu ser; ao contrario, € 0 seu ser
social que determina sua consciéncia. Em uma certa etapa de seu desenvolvimento, as
forgas produtivas materiais da sociedade entram em contradi¢do com as relagGes de
producdo existentes, ou, 0 que ndo é mais que sua expressdo juridica, com as relagdes
de propriedade no seio das quais elas se haviam desenvolvido até entdo. De formas
evolutivas das forcas produtivas que eram, essas relacdes convertem-se em entraves.
Abre-se, entdo, uma época de revolugdo social. A transformagdo que se produziu na
base econ6mica transforma mais ou menos lenta ou rapidamente toda a colossal
superestrutura. Quando se consideram tais transformagdes, convém distinguir sempre
a transformacdo material das condigdes econémicas de produgdo - que podem ser
verificadas fielmente com ajuda das ciéncias fisicas e naturais - e as formas juridicas,
politicas, religiosas, artisticas ou filoséficas, em resumo, as formas ideoldgicas sob as
quais 0s homens adquirem consciéncia desse conflito e o levam até o fim (Marx, 2008,
p. 47-48).

Quando comparamos essa passagem com as elaboracfes que constam e que foram

anteriormente citadas, fica evidente a continuidade da reflexdo marxiana acerca das producoes
ideais e sua relacdo com a praxis, com a vida real, a producdo dessa vida em dada situacéo e
local. A afirmacdo ampliada de Marx, confirmando seu entendimento acerca das reproducdes
ideais enquanto instrumentos que permitem aos homens e mulheres, em seus conflitos,
tornarem-se conscientes desse proprio conflito e resolvé-los, nos permite acessar o ndcleo
tedrico, politico e antropoldgico de sua obra.

Colocada a questdo nessa perspectiva, ilumina-se a propria atividade teorico-politica de
Marx durante toda a sua vida, em um esforco de dialogo com a classe trabalhadora europeia,
buscando contribuir em seus processos de libertagdo. Dussel (1990; 2012) nos chama a atencéo
para a afirmacdo marxiana repetida em distintos textos de que a libertacdo da classe
trabalhadora deve ser obra da prépria classe trabalhadora. Nas lutas de libertacdo, a filosofia

pode desempenhar um papel importante, pois

[a] arma da critica ndo pode, é claro, substituir a critica da arma, o poder material tem
de ser derrubado pelo poder material, mas a teoria também se torna forca material
quando se apodera das massas. A teoria é capaz de se apoderar das massas tdo logo
demonstra ad hominem, e demonstra ad hominem t&o logo se torna radical. Ser radical
é agarrar a coisa pela raiz. Mas a raiz, para 0 homem, é o préprio homem (Marx,
2013a, p. 157, grifo nosso).

Desta forma, podemos sintetizar como Marx posiciona a relagdo entre teoria e realidade,

entre subjetividade e objetividade. Evidentemente que ambos, Max Weber e Karl Marx, estdo
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respondendo ao aqui e agora de seu tempo histérico. Marx se encontrava em um periodo de
grandes lutas por parte do proletariado e vivenciou a Primavera dos Povos em 1848, sendo o
editor da Nova Gazeta Renana no periodo, e posteriormente acompanhou a Comuna de Paris
de 1871 ja enquanto destacado dirigente e lideranca da Associacdo Internacional dos
Trabalhadores, a Primeira Internacional. Esses eventos estdo entre os maiores acontecimentos
do século XIX na Europa e Marx respondeu desde os interesses da classe trabalhadora aos
dilemas que aconteciam diante de seus olhos.

Esse envolvimento tedrico e politico sempre teve como pressuposto a compreensao de
que os interesses e as disputas entre as classes também estdo presentes nas diversas
manifestagcdes do pensamento, cientifico ou ndo. A leitura de Marx dos economistas politicos e
dos filésofos que o antecederam e que lhes eram contemporaneos esta atravessada pela
compreensdo da funcéo social que esses pensadores e suas producdes estavam desempenhando
e em relacdo a qual classe eles estavam representando enquanto formuladores cientificos.

Essa compreensdo se explicita em um posfacio do volume um de O Capital, em que

Marx avalia:

Na Franca e na Inglaterra, a burguesia conquistara o poder politico. A partir de ent&o,
a luta de classes assumiu, tedrica e praticamente, formas cada vez mais acentuadas e
ameacgadoras. Ela fez soar o dobre finebre pela economia cientifica burguesa. N&o se
tratava mais de saber se este ou aquele teorema era verdadeiro, mas se, para o capital,
ele era atil ou prejudicial, cdmodo ou incdmodo, se contrariava ou ndo as ordens
policiais. O lugar da investigacdo desinteressada foi ocupado pelos espadachins a
soldo, e a ma consciéncia e as mas intencdes da apologética substituiram a
investigacéo cientifica imparcial (Marx, 2013b, p. 86).

Portanto, se a burguesia em sua luta e superacdo do feudalismo forjou um conjunto de

construcdes ideoldgicas que lhes serviram nessa disputa, quando assume o poder nao lhe
interessa mais a critica desapiedada do real, das relacBes sociais existentes e da sua
sociabilidade. Essa critica e essa investigacdo evidenciariam o dominio de classe que a
burguesia estava impondo as outras classes, principalmente ao proletariado.

Diante dessa situacdo, os economistas politicos, os filsofos e demais idedlogos da
classe burguesa e suas fracBes assumiram uma postura apologética e passaram a atacar 0s
préprios idedlogos que Ihes forjaram as armas anteriormente utilizadas, tal como Adam Smith
e David Ricardo (Lukéacs, 2016). Na visdo marxiana, a burguesia estava em um periodo de
decadéncia ideoldgica, pois ndo poderia cumprir mais uma funcao positiva e progressista. Mas
neste ponto devemos inserir alguns limites que a obra marxiana encontrou.

Conforme nos indica Dussel (1990), Marx criticou a modernidade capitalista desde a
exterioridade da vitima — ancorado em uma interpretacdo tedrica-politica-antropoldgica —

naquela situacdo de opressdo, a saber, desde o trabalho vivo, desde o trabalhador/a europeu
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tornado pobre pelos processos da acumulagdo primitiva/originaria. Em seu ultimo periodo de
vida, Marx avancara no desvelamento de outras possibilidades histdricas de supera¢do do modo
de producdo capitalista e de vias para o socialismo, rompendo de forma definitiva com
resquicios de etnocentrismo que ainda resistiam em seu pensamento até o debate sobre a
chamada “questdo russa” na segunda metade da década de 1870 (Dussel, 1990). Esse passo ¢
crucial para fundamentar uma ruptura com o mito da modernidade (e sua ultrapassagem), tema
que Enrique Dussel elaborou desde fins da década de 1960. Essa ruptura conforma néo apenas
uma contribuicdo filoséfica original, mas uma concepcéo acerca da filosofia e sua funcéo social,

que adquire novos contornos, conforme veremos a seguir.

Filosofia da Libertacdo e o oprimido latino-americano

Mesmo para 0s criticos europeus do capitalismo do século XI1X e XX, era inegavel o
progresso que a burguesia tinha propiciado ao mundo ao desenvolver as forgas produtivas e
propiciar um desenvolvimento tecnologico “nunca antes visto” (Pinto, 2005). Nesta visdo, a
burguesia, em seu desenvolvimento e na expansdo do modo de producdo capitalista desde o
século XV, contribuiu para superar formas econdmicas, politicas e culturais inferiores e
irracionais. A Europa deveria entdo levar a “civilizagdo” para todos os povos nao civilizados.

Esse enunciado ndo admite os interesses envolvidos em sua formulagéo e perpetuagéo
através do que hoje denominamos mais comumente de eurocentrismo. Os processos iniciados
em 1492 deram origem a modernidade e ao encobrimento do Outro (Dussel, 1993). Para o
fildsofo argentino-mexicano, a “conquista” foi um processo militar violento em que o Outro ¢
incluido como “si-mesmo”, “[...] incorporado a Totalidade dominadora como coisa, como
instrumento, como oprimido, como ‘encomendado’, como ‘assalariado’ (nas futuras fazendas),
ou como africano escravo (nos engenhos de aglicar ou outros produtos tropicais” (Dussel, 1993,
p. 44).

O “ego cogito” cartesiano ¢ precedido pelo “eu conquisto” de Hernan Cortés (Dussel,
1993; 2008). No empreendimento colonial, a modernidade justificara toda a violéncia exercida
sobre 0s povos originarios, recorrendo as teses da superioridade cultural europeia em face aos
“barbaros” indigenas. O primeiro embate filos6fico da modernidade acontecera entre Ginés de
Sepulveda (1489-1573) e Bartolomeu de las Casas (1484-1566), ficando conhecido como
Controvérsia de Valladolid (1850-1851) (Dussel, 2020).

A partir das elaboragdes dusselianas, Zarallo Valdés e Matias Fleuri (2024, p. 6)

afirmam que
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[...] Ginés de Sepulveda foi quem definiu a modernidade como um processo de
emancipacdo racional, a partir do qual a guerra e a conquista se justificam com base
em uma suposta justica divina, que seria realizada pelo sujeito europeu ao retirar 0s
indigenas de sua ignorancia e inferioridade. Dessa forma, a racionalidade do sujeito
moderno é capaz de argumentar de tal forma que ele sinta plena inocéncia e
tranquilidade em relacdo as acdes violentas que realiza em relacdo ao vitimizado.
Inclusive, transfere ao préprio dominado a culpa de sua vitimizacao e interpreta o
sofrimento do Outro como o custo necessario para ele acessar a civilizagdo e a
salvagdo. Nesse quadro, o sofrimento do Outro ndo desafia 0 mundo da subjetividade
europeia, mas aparece para ele apenas como o custo légico e necessario da
implementagdo da civilizagdo, que, em Ultima analise, representa o progresso de toda
a humanidade.

Se pensamos anteriormente os conflitos entre a burguesia e o proletariado na Europa e
a posicdo de Marx desde a exterioridade do pobre, do oprimido de classe, devemos agora
recolocar os conflitos em um outro nivel. Os processos de coloniza¢do podem ser pensados
desde mdltiplas perspectivas. A Filosofia da Libertacdo, pensada por Enrique Dussel, partird
dos sujeitos concretos em suas vidas concretas na América Latina, deslocamento fundamental
porque se estd pensando desde as vitimas da modernidade e do capitalismo e ndo desde os paises
imperialistas que justificam sua propria dominacdo através da filosofia, da ciéncia, da biologia
e das demais formas de elaborages ideais (Bautista, 2014).

O ponto de partida da critica dusseliana e da Filosofia da Libertacdo sera a negacdo da
vida humana pela modernidade capitalista, pois essa relagdo produz

a negacdo da corporalidade (Leiblichkeit), expressa no sofrimento das vitimas, dos
dominados (como operario, indio, escravo africano ou explorado asiatico do mundo
colonial; como corporalidade feminina, ragca ndo-branca, geracbes futuras que
sofrerdo em sua corporalidade a destruicdo ecoldgica; como velhos sem destino na
sociedade de consumo, criangas de rua abandonadas, imigrantes estrangeiros
refugiados, etc) [...] (Dussel, 2012, p. 313).

O pensar “desde” uma realidade especifica ¢ fundamental, como observamos
anteriormente. E desde esse local de anuncio que iremos elaborar nossas formulacdes,
respondendo as contradi¢cfes do seu aqui e agora. Torna-se incontornavel para todos os
interessados na libertacdo dos povos oprimidos da periferia capitalista a compreensdo dos
processos coloniais e de dependéncia em que estivemos e estamos inseridos. Dussel
constantemente dialogard com outros filésofos e pensadores que contribuem para o
desvelamento das contradigdes na América Latina, tal como a Teoria marxista da dependéncia.

Desde a compreensao dusseliana, os paises da América Latina estdo inseridos em uma
relacdo de dependéncia que se fundamenta na “[...] transferéncia de vida do trabalhador de um
pais periférico para um pais central, mediante a competi¢ao de capitais” (Dussel, 1986, p. 156-
157). Essa relacdo remonta aos processos de colonizagdo em que os paises colonizadores,

mediante a exploracao, o saque e 0 exterminio, foram se apropriando das riquezas extraidas da
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América Latina e, principalmente, da forca de trabalho aqui encontrada a qual ndo recebia
pagamento, visto as variadas formas de trabalho forgado e escravizagéo.

Esses processos permitiram a acumulacao primitiva/originaria dos paises europeus e que
eles abandonassem a posicdo periférica até entdo ocupada a nivel mundial. Essa acumulacao
serd banhada com sangue indigena, dos escravizados africanos, dos chineses na Guerra do Opio,
entre outros povos submetidos pelos europeus (e posteriormente norte-americanos) nos seus
processos de acumulacdo (Dussel, 1993).

Partindo desta posicdo, a Filosofia da Libertacdo ird fundamentar a necessidade da
construcdo de novas categorias para pensar a realidade latino-americana. Esse intento de
construcdo cientifica e filoséfica auténtica, partindo da nossa realidade e dos nossos sujeitos,
ndo afirma a mera negacdo da producdo oriunda da Europa. Na proposta dusseliana, o filésofo

construira a concepcao de transmodernidade que

[...] indica essa novidade radical que significa o surgimento — como se a partir do nada
— da exterioridade, da alteridade, do sempre distinto, de culturas universais em
desenvolvimento, que assumem os desafios da Modernidade e, até mesmo, da pds-
modernidade euro-americana, mas que respondem a partir de outro lugar [...], do
ponto de sua prépria experiéncia cultural, diferente da euro-americana, portanto capaz
de responder com solugdes completamente impossiveis para a cultura moderna Unica
(Dussel, 2016, p. 63).

A partir das contribuicdes de outro filésofo da libertacdo, Juan José Bautista (2014, p.
82), destacamos a importancia de problematizar a questao epistemoldgica, afirmando-a como
também politica, pois se existe uma economia da dominacédo também existe uma epistemologia
da dominagdo e uma filosofia da dominacao, em que “[...] en la produccioén de conocimiento se
juega también la opcidn colonial o decolonial”. Respondendo a essa problematica, o filésofo
argentino-mexicano ira formular e ressignificar um conjunto de categorias desde nossas
préprias culturas e contradicdes: proximidade, transmodernidade, totalidade, mediacdes,
exterioridade, alienacdo e libertagdo (Dussel, 1977; 2012).

Se procedermos ingenuamente no mero traslado de categorias pensadas a partir da
realidade europeia, ignoramos que aquelas categorias foram construidas e mobilizadas para
responder aos conflitos e aos desenvolvimentos teéricos das suas realidades e ndo incluem,
usualmente, outros sujeitos. Quando nos incluem, é sempre de forma subordinada, inferiorizada
e como sujeitos “atrasados” (Bautista, 2014).

Em sua época, Marx também localizou e enfrentou a denominada “miséria alema”,
caracterizada pela transposicao de categorias e problemas praticos pertinentes aos paises mais
industrializados, como a Inglaterra e a Franca, para paises em que ndo existem ainda essas

contradi¢des. Nestes paises “atrasados”, essas problematicas ndo poderdo ser enfrentadas de
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forma objetiva e prética, mas ficardo presas em formas ideais de resolucdo (Marx; Engels,
2011).

Portanto, entendemos que

[...] cuando partimos ingenuamente de la cosmovision moderna de la historia, la
cienciay la tecnologia, automaticamente lo que se deduce es nuestro supuesto caracter
de inferioridad innata histérica y cultural, y asi lo que entonces se vuelve a deducir es
que la Unica forma de desarrollarnos o salir de este estado de inferioridad y
subdesarrollo es perseguir a como dé lugar la modernizaciéon de todas nuestras
relaciones, pero de lo que no nos damos cuenta es de que justamente con este tipo de
procedimiento se esconde el misterio de nuestro subdesarrollo, cuando, queriendo ser
lo que no somos (desarrollados), al final terminamos negando lo que éramos para
poder ser lo que no somos (Bautista, 2014, p. 69).

Para avancarmos na disputa por um outro mundo onde caibam muitos mundos, ha que,
portanto, efetivarmos uma descolonizacdo epistemoldgica e filoséfica, além de dar
continuidade na construcéo categorial a partir das nossas culturas e das contradi¢cdes que nos
particularizam. Esses elementos tedricos sdo importantes, mas, tal qual pudemos apontar em
relacdo a Marx, Enrique Dussel também compreende a relagdo entre 0 pensamento critico e a
filosofia critica como uma relacéo dialdgica e pratica (Capiotti; Martins, 2025).

A Filosofia da Libertacdo tem uma funcdo eminentemente pedagdgica e dialdgica,
inspirada nas contribuicdes de Paulo Freire. O didlogo entre os filésofos ou educadores com 0s
educandos/ouvintes ndo deve se revestir de uma relagdo hierarquica e bancéaria, em que ha
afirmacdo de um saber absoluto por parte do educador/filésofo e uma ignorancia absoluta no
educando/ouvinte. Nesta relacdo, que Paulo Freire (2011) qualifica como bancéria, o Outro é
entendido como uma tabula rasa que aguarda o depdsito de conhecimentos por parte do
educador.

Desta forma, torna-se necessario o desenvolvimento da relacao entre o dialogo critico e

a acdo pratica dos envolvidos no dialogo, avancando em uma praxis da libertacao:

O dialogo critico e libertador, por isto mesmo que supde a agéo, tem de ser feito com
0s oprimidos, qualquer que seja o grau em que esteja a luta por sua libertacéo [...]. O
que pode e deve variar, em funcdo das condigdes histéricas, em funcdo do nivel de
percepcao da realidade que tenham os oprimidos é o conteido do dialogo. Substitui-
lo pelo anti-didlogo, pela sloganizacdo, pela verticalidade, pelos comunicados é
pretender a libertagdo dos oprimidos com instrumentos da “domestica¢io” [...]. E
fazé-los cair no engodo populista e transformé-los em massa de manobra (Freire,
2011, p. 72).

Mediante a acdo dialogica, fica possibilitada a superacdo da consciéncia ingénua. O
educando/ouvinte percebe-se como sujeito do conhecimento e ndo mero receptaculo do
conhecimento de outro que lhe impde sua visdo de mundo. Caminha-se na dire¢ao de retomar
a concepgdo marxiana que coloca homens e mulheres como produtores de conhecimentos e de
transformacoes socio-historicas: sujeitos do conhecimento e sujeitos histéricos (Dussel, 2012).

Nas sendas das contribuigdes freireanas, concebe-se a necessidade de uma consciéncia que deve
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surgir de “dentro” e ndo de “fora” do sujeito, razdo pela qual o filosofo argentino-mexicano néo
compactua com as teorias de vanguardas (Dussel, 2012).

Para a compreensdo antropoldgica, ética e politica de Dussel, a doacdo de um
conhecimento pensado por uma “elite” intelectual, mesmo que ela advogue o compromisso com
o0s oprimidos, resultard em um afastamento e uma alienacao desses oprimidos, na verticalizagdo
dos conhecimentos e da producédo desses proprios conhecimentos. Corre-se 0 risco de as classes
oprimidas tornarem-se meros instrumentos dessas elites intelectuais que falariam em seu nome
e interesse.

A superagédo da consciéncia ingénua em direcdo a um processo de conscientizagdo
devera se manifestar em um processo diacrénico em que o oprimido se perceba como oprimido
e da sua negatividade passe para um momento positivo, criador e pratico (Capiotti; Martins,
2025). Por consequéncia, Dussel (2012) afirma que o mero conhecimento acerca das estruturas
de opressdo da sociedade, mesmo em suas expressGes mais criticas, ndo garante uma acdo que
caminhara na direcdo da superacao dessa situacdo de opressdo, de vitimizacao.

Héa a necessidade fundamental do engajamento dos oprimidos na sua prépria libertacéo,
pois, repetindo a afirmacdo marxiana: a libertacdo dos oprimidos deve ser obra dos proprios
oprimidos (Marx; Engels, 2011, p. 49). Em concordancia com o patrono da educacdo brasileira,

concordamos que

Quanto mais nos conscientizamos, mais ‘desvelamos’ a realidade e mais
aprofundamos a esséncia fenoménica do objeto diante do qual nos encontramos, com
o0 intuito de analisé-lo [...]. Ela ndo pode existir fora da préaxis, ou seja, fora do ato
“agdo-reflexdo”. Essa unidade dialética constitui, de maneira permanente, o0 modo de
ser, ou de transformar o mundo, e que é prdprio dos homens [...]. Por essa razéo
mesma, a conscientizacdo € engajamento histdrico. Ela é igualmente consciéncia
histdrica: por ser insercao critica na historia, ela implica que os homens assumam o
papel de sujeitos que fazem e refazem o mundo. Ela exige que os homens criem a
prépria existéncia com o material que a vida lhes oferece (Freire, 2016, p. 56-57, grifo
Nosso).

Reafirma-se um elemento fundamental na Filosofia da Libertacdo: seu compromisso
com as vitimas de um sistema de dominacédo. Pois é a partir do oprimido e da vitima que se
pode fundamentar na teoria e na pratica uma filosofia da libertagdo em que se deve ter ciéncia
de que 0 compromisso com o0s oprimidos pode resultar em perseguicOes, torturas e mortes, tal
qual ocorreu com inumeros associados e praticantes da Teologia da Libertagéo e da Filosofia
da Libertagdo nos séculos XX e XXI e com o proprio Dussel em 1973, ocasido em que uma
bomba foi colocada em sua casa em Mendoza, em um ataque orquestrado pela extrema direita
argentina sob acusacdo de que o filésofo era comunista e estaria envenenando a juventude

argentina (Dussel, 1983).
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Sem esse compromisso, que deve ser pratico, ndo se pode efetivar uma filosofia que
possa ser considerada da libertagdo (Dussel, 1983; 1994), pois “[...] un discurso critico y hasta
revolucionario pueda tomarse dogmatico y de dominacion si no se articula actualmente a la
praxis de liberacion concreta, historica” (Dussel, 1994, p. 154). Esta ¢ uma marca insuprimivel
da Filosofia da Libertacdo, pois tem como pressuposto a necessidade de articular seus discursos
e suas reflexdes filoséficas com a préxis da libertagdo historica e concreta:

En filosofia de la liberacién, la articulacidn organica consciente, real y decidida del
filosofo con el "sujeto historico” (la clase, los movimientos femeninos, el pueblo
culturalmente oprimido) es una cuestion decisiva. La articulacion concreta
"organizativa" es conditio sine qua non del filosofar de la liberacion. No se trata de
una "experiencia" que es preciso realizar puntualmente alguna vez. Es un modo de
vida permanente, integrado a la cotidianidad del fildsofo, sob pena de repeticién,
ideologizacion, pérdida de la referencia a la verdad de la realidad, ésto es, su actual
manifestacién histérica siempre cambiante (Dussel, 1983, p. 33).

Em sintese, “[...] [e]sta filosofia no se define por una opcion teorica, sino practico-
politica” (Dussel, 1983, p. 72). Sendo um compromisso pratico e politico, devemos sempre
ressaltar que é uma préatica, uma filosofia ou uma pedagogia que deve ser forjada com os
oprimidos e n&o para eles. E no estabelecimento de uma praxis da libertagdo compartilhada que
poderemos criticar a realidade existente para poder afirmar e criar uma outra possivel em que
se possa gozar toda a vida humana em sua plenitude como sujeitos multidimensionais que

SOmaos.

Consideracoes finais

Em nosso percurso nesse texto, buscamos evidenciar o carater contraditério que a
filosofia e as demais produces ideais assumem nas sociedades atravessadas pelos conflitos de
classe. Inicialmente expusemos a formulacdo weberiana da “neutralidade axiologica” apenas
para situar como as contradicdes histdricas estavam exigindo dos pensadores uma postura
neutra diante do modo de producdo capitalista. Postura essa que afirmava e afirma que o
conhecimento cientifico deve evitar o contato com a subjetividade em seus resultados.

Demonstramos, todavia, como antes das formulagbes weberianas, o0 pensamento
marxiano ja firmava sua concepg¢do acerca das producfes ideais, colocando em evidéncia a
constatacdo de que € o ser social que determina nossa consciéncia e ndo o contrario, que
seriamos determinados por nossa consciéncia. Em nossas relacbes reais e cotidianas de
producéo e reproducdo de nossas vidas, elaboramos nossas formulacgdes ideais para dar conta
dos conflitos e das contradigdes que enfrentamos.

Dialogando com a obra marxiana, Enrique Dussel ird aprofundar e radicalizar os

pressupostos de Marx, elaborando seu discurso e sua pratica desde as vitimas e oprimidos da
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América Latina. Ambos os fildsofos vao afirmar, portanto, desde 0s sujeitos aos quais se
colocam ao lado, a impossibilidade de uma filosofia desinteressada ou neutra. Uma filosofia
que se afirme de tal forma sé podera contribuir — tenha consciéncia ou ndo — para a reproducéo
do sistema dominador “[...] sea politico, machista, pedagdgico o fetichista” (Dussel, 1983, p.
89).

Em ambos os autores, afirma-se o compromisso tedrico e politico com processos e lutas
de libertacdo por parte das vitimas de um sistema vigente. Esses processos devem ter como
protagonistas os préprios sujeitos oprimidos que no processo de conscientizacdo percebem-se
como sujeitos produtores de conhecimentos e de mudangas historicas e entdo se engajam na sua

propria libertagdo.
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