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APROXIMACOES ENTRE NIETZSCHE E ADECOLONIALIDADE:
NOTAS PARA UMA REFLEXAO CRITICA

PAMELA CRISTINA GOIS!

RESUMO: Nietzsche criticava a Alemanha por importar elementos da cultura francesa, o que,
em sua visao, a tornava um pais de “filisteus da cultura”. De modo andlogo, observa-se
atualmente, nos paises que foram submetidos a dominacdo europeia, uma ideologia marcada
pela supervalorizacdo do que é externo. Contudo, hd uma particularidade nos territorios
invadidos: nesses contextos, a valorizacao cultural foi imposta como projeto politico, destinado
a inferiorizar e silenciar as tradi¢des locais. Assim, a presente investigacao filosofica busca ir
além da critica nietzschiana, examinando a aplicabilidade de suas reflexdes a sociedade
contemporanea, especialmente no que concerne a cultura dos povos historicamente subjugados
pelo sistema colonial no Brasil.

PALAVRAS-CHAVE: Nietzsche. Brasil. Espirito cativo. Espirito livre. Filosofia Decolonial.

ABSTRACT: Nietzsche criticized Germany for importing elements of French culture, which,
in his view, rendered it a nation of “cultural philistines.” Analogously, one can observe today,
in countries that were subjected to European domination, an ideology characterized by the
overvaluation of what is external. However, there is a particularity in the invaded territories: in
these contexts, cultural valorization was imposed as a political project, aimed at degrading and
silencing local traditions. Thus, the present philosophical investigation seeks to move beyond
Nietzsche’s critique, examining the applicability of his reflections to contemporary society,
particularly with regard to the culture of peoples historically subjugated by the colonial system
in Brazil.
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O trabalho parte da hipotese de que o espirito livre pode florescer na
contemporaneidade. Para isso, torna-se necessaria uma renovagdo e um distanciamento da
tradicdo de matriz ocidental, que historicamente contribuiu para a consolidacdo do carater
universalista do conhecimento. O espirito livre, enquanto tipo filoséfico, € mobilizado por
Nietzsche em oposi¢cdo aos pensadores de sua época, que ele considerava dogmaticos e

metafisicos. Assim, este artigo propde discutir esse conceito, especialmente em relagcdo a sua
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antitese — o espirito cativo — e as implicag¢fes que tal oposi¢do pode assumir no contexto
atual.

Embora, apresentado por Nietzsche na Terceira Extemporanea, Schopenhauer
educador, o tipo filoso6fico do espirito livre ganha conotacfes adicionais em Humano,
Demasiado Humano. Em suma, nas palavras do pesquisador francés Guillaume Métayer:

A liberdade do espirito, libertacdo controlada que se sucede a uma longa
obrigacao é, ela também, uma forma dual, totalmente irénica. O espirito livre
carrega ainda ha muito tempo os habitos da leveza e os reflexos da graga ao
mesmo tempo em que 0 peso e o ranger das correntes. (METAYER, 2022, p.
183).

Em 1886, Nietzsche refletiu sobre a possibilidade de o espirito livre nascer em tempos
futuros?. Porém, para que isso possa acontecer, ele coloca como condicdo fundamental o
aniquilamento das correntes que aprisionam a cultura aos interesses de determinados grupos, a
saber, especialmente aqueles ligados ao Estado e a Igreja. Esses grupos se posicionam, ao longo
da historia, como poténcias civilizatérias. Assim sendo, pretende-se investigar aqui uma
hipdtese de pesquisa que, em meio a uma discussdo atual, traz a ideia nietzschiana de espirito
livre, colocada pelo proprio fildsofo como algo possivel para além de seu tempo. Desse modo,
busca-se investir na possibilidade de pensar a emergéncia desse tipo filoséfico em meio as
préticas contemporaneas e antidogmaticas de militancia e resisténcia aos saberes eurocéntricos
hegeménicos em nossa cultura, a saber, a partir de uma filosofia decolonial.

Defende-se aqui que o eurocentrismo encontra-se diretamente associado aos chamados
por Nietzsche de “espiritos cativos”, isto €, a influéncia negativa da cultura europeia que se
imp&e como suprema. Nesse sentido, ressalta-se que

0 eurocentrismo (como conhecimento imperial cujo ponto de origem foi a
Europa) poderia ser encontrado e reproduzido nas colonias e ex-coldnias,
assim como em locais que ndo foram diretamente colonizados (rotas de
dispersdo). O eurocentrismo é, por exemplo, facilmente encontrado na
Coldémbia, no Chile ou na Argentina, na China ou na india, o que n&o significa
que esses lugares sdo, na sua inteireza, eurocéntricos (MIGNOLO, 2017, p.
12).

Nota-se que tal imposicao ndo implica na anulagdo integral das culturas que, em maior
ou menor grau, estabelecem contato ou incorporam elementos eurocéntricos. Ainda que
persistam resquicios do eurocentrismo, nenhum povo consente que toda a sua historia e seus
referenciais culturais sejam apagados em nome de outra tradi¢cdo. Diversos movimentos de

resisténcia asseguram a preservacdao de dimensdes especificas ligadas a saberes e costumes

2 Cf.: HH 1, § prélogo, pp.8-9.
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proprios. Nesse sentido, torna-se imprescindivel resgatar os conhecimentos silenciados ou
ocultados pela colonialidade do poder? e do saber®, de modo a possibilitar a conquista de uma
auténtica liberdade de espirito.

Assim, considerando que as praticas decoloniais exigem um pensamento desvinculado
do Estado, da Igreja e de suas institui¢Oes, este artigo propde analisar em que medida as esferas
de resisténcia contemporaneas oferecem meios propicios para o surgimento e o cultivo do

espirito livre em oposicao ao espirito cativo.

1. O homem moderno enquanto espirito cativo

O metafisico, em esséncia, nega a vida. A partir de determinado estagio do
desenvolvimento cultural do Ocidente, passa a firmar compromissos morais e intelectuais
vinculados ao cristianismo institucional ou, alternativamente, aos interesses do Estado. Em
Humano, demasiado humano | (HH 1), Nietzsche caracteriza esse tipo de espirito como cativo.

No ambito da critica profunda a ideia de modernidade que perpassa as obras de
Nietzsche, observa-se que ele evidencia diversos problemas de seu tempo. Sua filosofia permite
perceber que a concepgdo de modernidade encerra inimeros contrassensos. Contrariamente ao
que se proclama, o homem moderno ndo alcangou qualquer progresso efetivo. O europeu
ocidental, longe de corresponder ao modelo de ser humano almejado pelo filésofo, revela-se
como um individuo mesquinho que, de forma pretensiosa, autodenominou-se moderno.

Proporemos, a partir deste momento, uma aproximacao entre Nietzsche e a chamada
filosofia decolonial, com o objetivo de refletir sobre as possibilidades de estabelecer um diadlogo
entre a critica nietzschiana da modernidade e a critica decolonial. Esta Gltima também se
empenha em desmistificar a ideia de superioridade intelectual atribuida a Europa, mas
articulando tal critica em paralelo as préaticas de invasdo e dominacéo.

Nietzsche considera o espirito cativo como a principal figura presente nos circulos
intelectuais de seu tempo, mas que € inteiramente subordinada aos valores vigentes. Em outras
palavras, 0 espirito cativo constitui o maior representante e defensor dos valores morais
predominantes nas sociedades modernas — valores que, segundo o filésofo, se contrapdem a
uma vida criativa e vigorosa. Caso ndo consiga libertar-se, o ser humano permanecera

prisioneiro da tradi¢do a qual sua cultura esta condicionada, assim como o livre-pensador, 0

3 De acordo com Quijano (2005), tal fenémeno deve ser compreendido como consequéncia do colonialismo —
pratica instaurada pelos europeus a partir das grandes navegacdes, que culminou no dominio, na escravizagao e na
exploragéo de diferentes povos, especialmente na Africa, Asia e América. Para o autor, a chamada colonialidade
do poder constitui-se como desdobramento direto desse processo histérico de colonizagéo.
4 Conf. Lander, 2005.
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erudito e o filisteu da cultura, analisados nos escritos do jovem professor Nietzsche, sobre tudo
nas Extemporaneas®. Agora, todas essas figuras se fundem no tipo espiritual denominado em
HH I como espirito cativo. Este caracteriza-se como alguém que jamais questiona aquilo que
Ihe foi dado enquanto imperativo pelas concepges epistemoldgicas do Ocidente, mantendo-se
submisso aos interesses das massas. Dessa forma, tal tipo

N&o assume uma posi¢do por esta ou aquela razdo, mas por habito; ele é
cristdo, por exemplo, ndo por ter conhecido as diversas religides e ter
escolhido entre elas; ele € inglés, ndo por haver se decidido pela Inglaterra,
mas deparou com o cristianismo e 0 modo de ser inglés e os adotou sem
razbes, como alguém que, nascendo numa regido vinicola, torna-se bebedor
de vinho. Mais tarde, ja cristdo e inglés, talvez tenha encontrado algumas
razdes em prol de seu habito; podemos desbancar essas razdes, ndo o
desbancaremos na sua posicao. Se obrigarmos um espirito cativo a apresentar
suas razdes contra a bigamia, por exemplo, veremos se 0 seu santo zelo pela
monogamia é baseado em razBes ou no héabito. Habituar-se a principios
intelectuais sem razdes é algo que chamamos de fé (HH I, § 226, pp. 144-145).

Esse retrato do espirito cativo remete aquele que cré em tudo o que lhe foi conferido
como valor supremo. N&o obstante, ele também acredita que esses valores devem ser colocados
como um bem maior, universal. Ele ndo faz escolhas de maneira livre, ndo cria meios para
observar outras perspectivas além daquelas que Ihe foram impostas sob o signo do verdadeiro
e do bom. Por habito, ndo questiona; apenas segue o rebanho que o cerca. Ao se deparar com
novos conhecimentos, 0s nega pela certeza de que apenas aquilo que cultiva em seu interior
remete ao moralmente bom e que, portanto, deve ser preservado como uma espécie de verdade
divina. Assim, também “o ‘espirito cativo’, definido por sua concepg¢ao utilitaria da verdade, se
sente intuitivamente em perigo diante dos principios do ‘espirito livre”” (METAYER, 2022, p.
191).

Como visto, se o espirito livre € um tipo que surgiria em tempos posteriores ao de
Nietzsche, o cativo é alguém a quem o filésofo estava habituado a observar de perto. Ele ainda
é predominante no Ocidente, pois permanece sendo cultivado por todos os meios de controle
da cultura, a saber, as instituicdes do Estado e cristds. Todos esses em conformidade com o
mesmo fim: o controle social e 0 acimulo de riquezas. Assim, é oportuno para essas instituicoes
hierarquizadas que ndo existam individuos capazes de questionar suas ordens, eles devem estar

sempre dispostos a obedecé-las. Ainda mais, aquele que é um espirito livre sera rejeitado nesse

S Escritas entre 1873 e 1875. Constata-se, nesses escritos, que o jovem professor ja demonstrava pretensdes
singulares em direcdo a uma filosofia auténtica, desvinculada das controvérsias predominantes em seu meio
intelectual, sobretudo no que se refere a formacao cultural de sua época. Por meio de seus projetos de escrita, 0
filésofo evidencia um desejo de renovagdo cultural, orientado pelo afastamento dos moldes tradicionais da
chamada cultura erudita e pela proposi¢do de caminhos alternativos de reflexdo e criacéo.
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meio, visto como imoral, pois é alguém que descontinuou tudo aquilo que Ihe foi empregado
como supremo. Para que se possa entender melhor esse caminho entre ser livre ou ser cativo,
observe-se a seguinte passagem de Nietzsche:

O ambiente em que é educada tende a tornar cada pessoa cativa, ao lhe por
diante dos olhos um niimero minimo de possiblidade. O individuo é trabalho
pros seus educadores como sendo algo novo, mas que deve tornar uma
repeticdo. Se 0 homem aparece inicialmente como algo desconhecido, que
nunca existiu, deve ser transformado em algo conhecido, ja existente. O que
se chama de bom carater, numa criancga, € a evidéncia de seu vinculo ao j&
existente; pondo-se ao lado dos espiritos cativos, a crian¢a manifesta seu senso
de comunidade que desperta; € com base neste senso de comunidade que ela
depois se tornara Gtil ao Estado ou classe (HH I, § 228, p. 146).

Aqui, o filésofo chama a atencdo para o fato de a educacdo obter éxito na maioria das
vezes. Ou seja, via de regra o educando se torna alguém moldado segundo os valores e
interesses de determinados grupos que o educam, transformando-se, assim, em um espirito
cativo. Dessa forma, torna-se incapaz de questionar aquilo que lhe foi imposto como norma.
Pensando em uma cultura inteira, a mesma regra se aplica: todo o Ocidente foi estimulado pelas
instituicOes do Estado e do cristianismo a reproduzir uma cultura submissa. Aquele que pensa
por si proprio é banido de seu grupo, colocado como desprovido de um carater considerado
moralmente bom, e deve pagar por isso. Pois bem, o tipo que pensa por si proprio é justamente
aquele que encontrou a liberdade de espirito: libertou-se do rebanho de cativos e criou sua
prépria moralidade, mantendo-se distante dos valores determinados hierarquicamente. Nota-se,
mais uma vez, o poder que a educacdo exerce sobre o individuo, algo também debatido nos
escritos do jovem professor Nietzsche, sobretudo, nas conferéncias intituladas Sobre o Futuro
dos Estabelecimentos de Ensino (EE)®.

As institui¢Bes educacionais reproduzem os valores cristdos e os interesses sociais de
uma burguesia governante. Tal modelo mostrou-se muito exitoso e projetou-se para além das
fronteiras europeias. Com os desdobramentos do processo de colonizagdo, tais concepgoes se
expandiram e se impuseram a outros povos. Em outras palavras, todas as instituicGes que
outrora predominavam apenas nesse continente foram impostas no processo de invasoes
coloniais e, com elas, os seus valores disciplinares. Portanto, uma vez que tais instituicdes
permanecem inalteradas em relacdo a preservacéo de seus ideais de doutrinacdo, a critica feita

por Nietzsche mantém seu alcance estendido até 0s nossos dias.

6 Cinco Conferéncias apresentadas ao seu alunado da Universidade da Basileia no ano de 1872, traduzidos no
Brasil do francés no livro: Escritos sobre a Educagao.
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O tipo cativo caracteriza-se, na perspectiva nietzschiana, como um tipo submisso:
carrega consigo todos os valores oriundos da Europa. Com as invasdes coloniais, tais valores
espalharam-se por povos que eram alheios a toda essa estrutura de poder. A partir de Nietzsche,
também podemos inferir que o tipo cativo ndo pensa em uma diversidade epistemoldgica,
apenas reproduz aquilo que lhe é dado por seu meio. Essa diversidade se caracteriza por
variados saberes, que buscam uma compressdo do mundo ndo centrada no pensamento
cristianizado do eixo norte-europeu e, atualmente, também norte-americano’. Contudo, o
filésofo ndo citou uma compreensdo para além da Europa enquanto alternativa aquilo que ele
compreende como um problema na epistemologia ocidental, pois certamente ndo possuia
instrumentos suficientes em sua época para tal analise®.

Nietzsche € um fil6sofo europeu em uma época em que a cultura do seu povo era
exaltada pelo nacionalismo e pelo historicismo e, inclusive, estava sendo amplamente difundida
através das invasdes coloniais. No entanto, ao contrario da tradicdo que lhe cercava, ele ja
observa com total desconfianga a cultura europeia e o seu pensamento racional imposto. De
fato, apesar de ele ndo estabelecer critica ao colonialismo europeu, seu olhar é de um
diagnostico negativo para a imposicdo de um tipo de pensamento que se impunha como
universal no Ocidente.

Os pesquisadores decoloniais Grosfoguel e Bernardinho-Costa, no artigo intitulado
“Decolonialidade ¢ Perspectiva Negra”, definem uma caracteristica crucial para se entender o
inicio da chamada modernidade: o colonialismo pautado na ideia de raga, que tem por objetivo
um dominio capitalista e o controle cultural dos povos subjugados. Em complemento a isso,
destaca-se que “esse padrao de poder ndo se restringiu ao controle do trabalho, mas envolveu
também o controle do Estado e de suas institui¢des, bem como a produ¢do de conhecimento”
(GROSFOGUEL; BERNADINHO-COSTA, 2016, p.17). Pois bem, Nietzsche sabe que aquilo
que ele desenha a partir da Europa que Ihe cerca ndo se restringe a ela. Se, por um lado, tal
como o filésofo denuncia, 0 pensamento universalista se impds ao mundo ocidental, por outro,

justamente por causa de seu contexto, Nietzsche ndo notara isso a partir da perspectiva de uma

" Referentes aos paises Franca, Inglaterra, Alemanha e Italia. Cf.. GROSFOGUEL, 2016.
8 Ressalta-se que o filésofo retoma a Grécia pré-socratica, anterior a exaltacdo de um tipo de racionalidade
difundida em seu meio intelectual, como alternativa ao conhecimento que, em seu entendimento, limitava o espirito
humano. Contudo, é plausivel considerar a filosofia de Nietzsche em um contexto mais proximo de nos, sem a
necessidade de recorrer aquela Grécia trdgica, a partir da qual o filésofo acreditava ser possivel libertar-se de toda
forma de doutrinacdo do espirito a qual sua época estava submetida. Outro ponto significativo ainda em aberto
refere-se & maneira como essa Grécia, tdo admirada por Nietzsche, foi influenciada pela cultura de Kemet, atual
Egito.
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supremacia branca-europeia e racista, tal como os pensadores decoloniais compreenderdo mais
tarde.

Em contraposicdo a esse diagnostico negativo resultante da modernidade, a
decolonialidade — enquanto movimento surgido na América Latina — destacou-se como
pioneira na producéo intelectual que busca formular antidotos para a colonialidade, isto é, para
0 racismo institucional e estrutural, bem como para as epistemologias derivadas das imposic¢oes
do colonialidade do poder e do saber. Em outras palavras:

A “colonialidade” é um conceito que foi introduzido pelo socidélogo peruano
Anibal Quijano, no final dos anos 1980 e no inicio dos anos 1990 [...]. Quijano
deu um novo sentido ao legado do termo colonialismo, particularmente como
foi conceituado durante a Guerra Fria junto com o conqeito de
“descolonizacdo” (e as lutas pela libertacdo na Africa e na Asia). A
colonialidade nomeia a l6gica subjacente da fundagéo e do desdobramento da
civilizagdo ocidental desde o Renascimento até hoje, da qual colonialismos
histéricos tém sido uma dimensdo constituinte, embora minimizada
(MIGNOLO, 2017, p.2).

No entanto, seus autores ndo deixam de reconhecer como decoloniais também os
sujeitos que resistiram ao sistema de outras formas, que ndo a escrita intelectual. Sendo assim,
“a decolonialidade consiste também numa pratica de oposi¢do e intervengdo, que surgiu no
momento em que o primeiro sujeito colonial do sistema mundo moderno/colonial reagiu contra
os designios imperiais que se iniciou em 1492” (BERNADINHO-COSTA, GROSFOGUEL,
2016, p.17). Portanto, de um modo geral, a0 mesmo tempo em que a Europa obteve sucesso
enquanto colonizadora, é preciso ressaltar que sempre houve resisténcia a esse sistema. A
colonialidade do poder e do saber, portanto, € resultado do colonialismo — isto &, das invasdes
europeias em sua totalidade —, que deixou marcas profundas nas sociedades submetidas ao seu
dominio.

Aqueles que ainda hoje permanecem vinculados aos interesses do Estado e da Igreja
continuam perpetuando o ideal colonialista. Em Humano, demasiado humano I (HH 1), o
homem moderno ocidental é caracterizado por Nietzsche como um representante do espirito
cativo, que compde justamente a maioria em uma sociedade obediente as normas e hierarquias.
Assim, o espirito cativo é aquele que segue as regras estabelecidas por um grupo de poder por
meio da educacdo que recebeu, seja da familia, do Estado ou do cristianismo enquanto
instituicdo. Aquele que resiste a esse sistema € justamente o seu oposto, podendo ser chamado
de espirito livre. Este carrega consigo uma militdncia que nunca cessa, estando sempre em

confronto com as imposi¢des morais, culturais, ideologicas e epistemoldgicas de seu meio.
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Segundo a perspectiva decolonial, a modernidade acontece junto com o colonialidade.
Em outras palavras, a principal virada do pensamento decolonial foi perceber que a
modernidade, entendida como um periodo histérico, s6 pode ser compreendida junto de sua
face oposta. Essa face ndo se limita ao colonialismo em si, mas abrange todo o conjunto de
préticas e estruturas que constituem a colonialidade e definem a modernidade. Aquele que ndo
estava em territério europeu foi considerado atrasado e, portanto, ndo moderno. Com esse mito
da modernidade que gerou “classificagdes dos povos do mundo, houve também um processo
de dissimulacdo, esquecimento e silenciamento de outras formas de conhecimento que
dinamizavam outros povos e sociedades” (BERNADINHO-COSTA, GROSFOGUEL, 2016,
p.18). Nos moldes nietzschianos, pode-se dizer que aqueles que eram livres do modo de pensar
racionalmente baseado na chamada tradi¢do europeia foram submetidos a um processo para se
tornarem submissos a essa concepc¢do de mundo. A diversidade deu lugar a tentativa de unidade
do pensamento.

Para Nietzsche, a concep¢do de modernidade imposta no Ocidente europeu, que se
coloca como o mais desenvolvido, apenas reproduz saberes dogmaticos, contrarios a um modo
de vida criativo e auténtico. Para justificar as invasdes nos demais continentes, 0s europeus
consideraram apenas a si mesmos como modernos. O ndo europeu é colocado a margem dessa
modernidade e, geopoliticamente, estéa localizado em um lugar que lhe foi imposto como sendo
de subalternidade. Ainda hoje muitos sdo submetidos a mesma mentalidade colonial outrora
estabelecida. Ela se fundamentou na violenta imposicdo de saberes e valores morais que se
perpetuam em nossa realidade cotidiana por via das instituices hierarquicas predominantes por
todo o mundo ocidental. Em outras palavras, apesar de ndo se encontrarem geopoliticamente
situadas na Europa, a maioria das sociedades reproduzem os mesmos interesses e concepgoes
ideologicas/politicas de seus invasores, mantendo-se cativa, uma vez que € obediente aos
poderes do Estado, ou seja, as instituicdes oriundas do ideal colonial.

Entre 0s nossos ainda persistem aqueles que se deixam manipular pela cultura imposta
com a colonialidade, assim como os que resistem e militam contra ela. Estar submetido significa
ndo compreender que a cultura, em termos gerais, tem como fundamento principal a perspectiva
eurocéntrica. Pensar o espirito cativo em nosso contexto é concebé-lo como alguém que aceita
integralmente aquilo que foi denominado modernidade sob a Gtica eurocéntrica, isto €, sob o
discurso colonial. Tal postura implica reconhecer a si mesmo como subalterno e atrasado,

conforme a definicédo estabelecida pelos invasores.
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Na contram&o desse processo, na atualidade também pode-se interpretar como espirito
livre aquele que adota atitudes e pensamentos decoloniais, isto €, que resiste intelectualmente e
fisicamente ao sistema colonial. O espirito livre é aquele que traca seus proprios caminhos e
busca um conhecimento que ultrapasse as fronteiras impostas. Nesse sentido, pensar por si
mesmo exige esforco; por isso, para desvencilhar-se de toda educacdo e de todo conhecimento
recebidos como verdades epistémicas universais, torna-se necessario assumir a condi¢do de
espirito livre.

Demarcando uma atuagéo contraria a colonialidade, tanto aqueles que assumem uma
postura militante contra o sistema quanto os que produzem reflexdes intelectuais escritas na
mesma direcdo de combate podem ser compreendidos como sujeitos inseridos nesse espacgo de
resisténcia que caracteriza a decolonialidade. Trata-se, portanto, de uma atitude politica, que
pode manifestar-se no campo tedrico ou pratico. Em outras palavras, com as invasfes de 1492
instaurou-se um amplo processo de resisténcia ao sistema imposto pelo homem branco europeu.
Assim, aqueles que o enfrentam com o proprio corpo — por vezes entregando a vida, por vezes
organizando quilombos e mucambos — também podem ser concebidos como sujeitos
decoloniais e verdadeiros espiritos livres, independentemente da época em que viveram.

Intelectuais que desenvolvem uma producdo tedrica refletindo a condi¢do imposta a
todos os povos dos territorios invadidos — como, por exemplo, indigenas e negros no Brasil e
Africa — também podem ser compreendidos como decoloniais e espiritos livres. Em sintese,
ser decolonial significa trazer a luz novas vertentes epistemoldgicas silenciadas no processo de
colonialidade, além de resistir fisicamente a todo esse sistema, 0 que converge com a concepgao
nietzschiana de espirito livre na modernidade. No entanto, é necessario destacar que a
decolonialidade ndo se limita a uma postura tedrica ou académica: trata-se de um movimento
que envolve praticas sociais, politicas e culturais voltadas a desconstrucdo das hierarquias
coloniais e a afirmacédo de saberes historicamente marginalizados. Assim, a decolonialidade

ndo se constitui num projeto académico que obrigaria aqueles que a adotassem

a citar seus autores e conceitos chaves, nem se constitui numa espécie de

universalismo abstrato (um particular que ascende & condicdo de um designio

universal global). Caso isso ocorresse, estariamos nos deparando com um

novo colonialismo intelectual ndo mais da Europa, mas da América Latina
(BERNADINHO-COSTA, GROSFOGUEL, 20186, p.19).

N&o é necessario seguir apenas uma producdo tedrica especifica; quem determinou

algo como universal foi justamente o europeu. Nesse sentido, o ponto central do debate ¢é a

valorizacdo de uma diversidade epistémica em oposi¢do a um pensamento unico, dado como

artigo de fé. Os tedricos decoloniais concordam que ndo se trata de defender um pensamento
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unico, seja europeu, amerindio ou africano, mas sim de buscar uma pluralidade epistemolégica.
Esse seria o primeiro passo para tal demanda em prol dos espiritos livres nas culturas outrora
colonizadas.

A posicéo intelectual de Nietzsche sempre foi critica da tradicdo filosofica ocidental
de origem socréatico-platdnica, bem como da narrativa judaico-cristd. Inclusive, em todo o
percurso de suas obras, o filosofo critica aqueles que sdo submissos ao sistema tedrico/racional
do Ocidente, como o filisteu da cultura. O termo Bildungsphilister, traduzido como “filisteu da
cultura”, circulava nos meios académicos da época de Nietzsche. Ele designava o individuo
formado sob a tutela da péatria nacionalista, representando o tipo que via a Alemanha como
portadora de uma cultura grandiosa. Trata-se de uma figura inteiramente subordinada aos
interesses do Estado. A partir desse modelo, dominante em determinado contexto cultural, ndo
se abre espaco para o surgimento de algo novo, pois ele permanece constantemente
condicionado as normas que lhe sdo impostas, no caso, da Franca. Dessa forma, para Nietzsche,
o filisteu da cultura se afasta da nogéo de criagdo auténtica e livre. Aqueles que permanecem
ligados as visdes epistemoldgicas e estruturais da colonialidade se caracterizam por essa mesma
atitude de submisséao de espirito, isto €, de dependéncia intelectual a um sistema.

Entre nds, os espiritos cativos ainda sdo a maioria: ndo lutam contra as estruturas
dominantes, o Estado e a Igreja outrora impostas pelo colonialismo, acomodaram-se a elas. A
decolonialidade, por sua vez, reconhece que a hegemonia epistémica dessa mesma Europa
criticada por Nietzsche se perpetuou até os dias atuais, possibilitando, assim, uma epistemologia
especifica que prejudica o conhecimento de nossa propria historia.

O interessante no debate de Bernardinho-Costa e Grosfoguel (2016), que pode
complementar a ideia nietzschiana do significado de espirito livre, ocorre porque eles trazem a
pauta uma diversidade epistemoldgica como solucdo para os problemas e consequéncias da
colonialidade, isto é, das invas@es europeias. Assim como Nietzsche, eles problematizam todo
tipo de conhecimento universalista, inclusive o decolonial, caso venha a se impor da mesma
maneira outrora feita pelos europeus. Portanto, a decolonialidade ndo trata de uma exaltacéo do
pensamento provinciano, decretado enquanto verdade absoluta, mas sim do reconhecimento de
gue ha outras formas de conceber o pensamento, bem como da possibilidade de um didlogo
entre essas diversas epistemes existentes. Eis aqui o verdadeiro significado do espirito livre:
cria para si valores a partir de uma amplitude vivencial e intelectual, retira deles suas proprias
concepgdes epistemoldgicas, ou seja, ndo acata como universal nenhum valor ou saber dado

pelo seu contexto.
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2. O “cidadao de bem”: uma expressio legitima do espirito cativo contemporaneo

De acordo com Nietzsche, o tipo cativo era a maioria em sua época, mas como seria
nos dias de hoje, em um contexto brasileiro? Os debates decoloniais ndo deixam de afirmar que
a maioria ainda estd presa a cultura europeia, ou seja, aos mesmos modos operantes do
pensamento criticado por Nietzsche. Em complemento a essa problemética, destaca-se o debate
do professor José Fernando Andrade Costa, doutor em psicologia social. Acerca das questdes
politicas que envolveram o Brasil nos Gltimos anos, com a ascensdo da extrema-direita que
levou a eleicéo presidencial de seu representante, Jair Bolsonaro, no governo entre 2018 e 2022,
tal debate colabora para nossa hipotese de que o espirito cativo é justamente um tipo submisso
ao conhecimento das massas, ligado aos ideais cristdos. Esse ndo pensa por si proprio, reproduz
interesses especificos de grupos dominantes e do sistema econémico vigente.

O espirito cativo fundamenta-se moralmente em determinados habitos. Mais
especificamente, encontra-se vinculado aos valores do cristianismo e, por essa razéo, coloca-se
constantemente em oposicao a diversidade que eventualmente possa surgir. Nesse contexto, no
Brasil manifesta-se a figura do chamado “cidadao de bem”, que representa de forma exemplar
0 NOSSO espirito cativo. No artigo “Quem ¢ o ‘cidaddo de bem’?” — publicado em 2021 pela
revista Psicologia USP —, José Fernando Andrade Costa analisa o falso moralismo que
caracteriza essa figura. Segundo o pesquisador: “enquanto a no¢ao moderna de cidadania exige
a generalizagdo de determinado status politico (‘cidadao’), a complementacdo retorica (‘de
bem’) supde uma hierarquia moral” (COSTA, 2021, p. 1). Sob a perspectiva nietzschiana, o
“cidaddo de bem” pode ser identificado como equivalente ao Bildungsphilister — o filisteu da
cultura— e ao espirito cativo. Trata-se daquele que se apropria de elementos culturais externos
com a pretensdo de domina-los e que, diante da alteridade, posiciona o outro em condicdo de
inferioridade. Sobre tal tipo, Nietzsche afirma em sua obra Devid Satrau, o confessor e 0
escritor (DS):

Honestamente falando: o que vimos foram pernas de barro, e 0 que nos
aparecia com a cor sadia da carne era apenas um revestimento branco de cal
gue fora repintado. Certamente a cultura filisteia alema fica indignada quando
se fala de imagens de idolos repintados, onde ela vé um deus vivente. Quem,
no entanto, ousa derrubar suas imagens dificilmente temera dizer a ela, na
cara, apesar de toda indignacéo, que ela mesma desaprendera a distinguir entre
vivo e morto, auténtico e inauténtico, original e cépia, deus e idolos, e que
com ela se perder o instinto saudavel e viril do real e do justo (DS, §12,
pp.120-1).

390



Revista ldeacdo, N. 53, Janeiro/Junho 2026

Esse tipo que se autointitulou “de bem” traz consigo um discurso empregado por um
grupo que se colocou acima dos demais em uma escala hierarquica moral®. Assim, ele também
se reconhece como sendo o Unico digno de ser respeitado, pois considera estar em uma posicao
de superioridade moral. Para o autor, aquele que é inimigo pode ser hostilizado, violentado e
caberia até a justica pelas proprias méos por parte daquele que é cidaddo. Assim, “tal violéncia
opera a partir de um saber discriminador que pressupde a classificagdo arbitréria entre quem é
considerado ‘cidadao’ e quem ¢ considerado ‘inimigo’” (COSTA, 2021, p. 4). Além disso, o
pesquisador afirma que tal processo contribuiu para legitimar a violéncia policial e os
linchamentos publicos, concebidos como préticas destinadas & manutencdo dos chamados
“bons costumes”.

Nota-se que o “cidaddo de bem” se distancia veementemente do que seria um espirito
livre, se aproximando do cativo. Sem exames e nem reflexdes, ele concorda com o poder
vigente e com a moralidade gregaria estabelecida por seu meio, inclusive seu desejo é o de
reaver antigos habitos contrarios as mudangas alcangadas como resultado de muitas lutas. Ele
segue a risca o Estado moderno. Acrescenta-se a isso que

no plano discursivo, as tentativas de argumentacdo formuladas a partir da
figura do “cidaddo de bem” incorrem sempre em falacias. Revelam, portanto,
o erro de raciocinio (nem sempre evidente) contido na enunciagdo da figura
do “cidadao de bem” em tentativas efetivas de argumentacdo, uma vez que um
argumento é falacioso quando recorre a premissas insustentaveis. 1sso ocorre
sempre que a figura do “cidaddo de bem” ¢ utilizada como um argumento
positivo em uma enunciacdo que visa justificar racionalmente uma
desigualdade ou a violéncia e segregacgéo social cotidiana. S&o exemplos desse
procedimento frases como: “o cidaddo de bem esta preso em casa, enquanto

2 <

os bandidos estdo soltos”, “o pessoal dos direitos humanos nido quer saber da
familia do cidaddo de bem”, “o governo desarmou o cidaddo de bem, mas
protegeu a bandidagem”, “se fosse um cidaddo de bem, ndo teria sido
abordado pela policia”. Em todas essas afirmacGes, o aspecto falacioso
consiste em inventar e pressupor um cidaddo superior, moralmente mais
elevado, com mais direitos e, portanto, negar o proprio cerne da cidadania,
que consiste na generalizacdo de um status comum. Em vez de afirmar a

cidadania, revela a existéncia do anticidaddo (COSTA, 2021, p. 6).

Nietzsche manteve constante critica ao chamado homem erudito. Exemplos como
David Strauss, Hegel e, de modo geral, os professores universitarios de sua época —

especialmente na Alemanha — sdo, em sua perspectiva, expressdes de uma modernidade

® No Brasil, a ascensdo desse grupo politico conservador, de carater fascista, ocorreu principalmente em razdo da
disseminacdo de noticias falsas (Fake News) nas redes sociais, 0 que levou uma ampla parcela da populagdo a
aderir ao pensamento propagado por lideres da extrema-direita. O pesquisador interpreta esse fenémeno como uma
patologia social generalizada. A figura do “cidaddo de bem” ganhou grande repercussdo em oposigdo aos governos
anteriores a Jair Bolsonaro, conduzidos por Luiz Inécio Lula da Silva e Dilma Rousseff, ambos vinculados ao
Partido dos Trabalhadores (PT).
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equivocada no que concerne a nogdo de progresso. Para o filésofo, é fundamental que um povo
desenvolva sua propria cultura e pensamento intelectual sem recorrer a importacdo de modelos
estrangeiros ou a submissdo a projetos de doutrinacdo promovidos pelo Estado ou pela Igreja.
A concepc¢do de progresso sustentada pela modernidade europeia €, portanto, radicalmente
rejeitada por Nietzsche. Em outras palavras, ainda que suas criticas se dirijam diretamente aos
alemées, sua obra permite refletir sobre a Europa em geral, que, amparada nesse ideal de
modernidade, colonizou e subjugou diversos povos, sem jamais poder ser considerada, a luz da
filosofia nietzschiana, como verdadeira detentora do progresso.

A ideologia da meritocracia, ao desconsiderar a origem das condi¢des hierarquicas,
ignora o fator histérico fundamental ligado a colonizacdo, responsavel por definir quem exerce
0 poder e quem deve obedecer, isto é, quem estabelece os valores e as regras e quem se vé
compelido a segui-los. Nesse sentido, o “cidaddo de bem” coloca-se em uma posi¢cdo de poder
em detrimento do outro — n&o por acaso, frequentemente o negro, a mulher e os individuos
pertencentes as classes menos favorecidas historicamente.

O ideal colonial consistia em convencer a todos de que esse processo se realizava em
nome de uma cultura superior — a europeia. Nesse sentido, transformar os povos colonizados
em espiritos cativos tornou-se a maxima legitimada por esses Estados, tanto dentro quanto fora
de seus territorios. Em outras palavras, com a colonialidade os valores europeus ultrapassaram
seus proprios limites e foram impostos a sociedades cujas formas de organizacdo eram
totalmente distintas e independentes desse sistema. Mesmo com o fim do processo de ocupacéo
dos territdrios alheios, a heranca colonial ndo se desfez. Moraes (2020, p. 4) reafirma essa ideia
da seguinte maneira: “A politica usada pelas metropoles nas colonias tem semelhangas com a
utilizada atualmente nas favelas, periferias e florestas do Brasil”.

Defende-se aqui que o ideal de “cidaddo de bem” é o que mais configura e reafirma a
posicao do espirito cativo na atualidade que nos cerca. Ele valida valores europeus ligados ao
conservadorismo, impossibilitando um pensamento préprio. Além disso, também coloca as
instituicOes cristds como autoridade maxima que deve ditar as regras junto ao Estado
antidemocratico.

O “cidadao de bem” visa reaver a manuten¢ao da chamada modernidade em seu
sentido original. Em outras palavras, ele estd de acordo e quer manter a ideia de homem
difundida na cultura ocidental, que exalta determinados ideais. Seus valores e sua moralidade
se relacionam com a idolatria a tudo aquilo que tornou a cultura gregaria. Esses tipos constituem

a grande parcela da sociedade, inclusive para além dos “cidadaos de bem”, ja que muitos, apesar
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de ndo se autointitularem assim, ainda cultivam valores impostos pela relacdo de poder entre
mando e obediéncia. Seguindo esse raciocinio, para aqueles que detém o poder, o ser humano
deve ser um animal obediente ao sistema no qual se esta inserido.

Incapaz de pensar por si proprio, de criar novos valores a partir de uma racionalidade
e independéncia do espirito, o “cidaddo de bem” se embasa no conservadorismo moral. Esse
aceita a historia legada por um pequeno grupo. Esse pensamento defende como verdade
absoluta valores coloniais hierarquicos. Aqui, 0 conhecimento também esta a servico desse
mecanismo de poder. Em suma, nega quaisquer epistemologias que ndo partam das antigas
estruturas de poder.

A modernidade ndo surgiu de um progresso, mas de uma invengdo. No entanto, a
defesa de privilégios impostos socialmente, que ocorreu em dado periodo da nossa historia
correspondente as invasdes europeias, se estabelece entre aqueles que so cativos. E nesse
sentido que, a designacdo “cidaddo de bem” ¢ “utilizada como verniz retérico de uma medida
que tende a favorecer [...] apenas os segmentos ja privilegiados da sociedade — homens brancos
e de classe média-alta” (COSTA, 2021, p.4).

Em sintese, o problema fundamental consiste na permanéncia, em nosso cotidiano
social, de ideais de poder outrora empregados para subjugar o ser humano, ainda hoje
sustentados por determinados grupos. Tais relagdes reafirmam uma légica cultural que tende a
homogeneizar o diverso, submetendo aquilo que antes se apresentava como mdaltiplo ao
dominio do universal. Em termos nietzschianos, trata-se do processo pelo qual o que se

encontrava livre é convertido em cativo.

Consideracoes finais

O espirito livre, em termos nietzschianos, jamais alcanca um estado de perfeicdo e tem
plena consciéncia dessa condi¢do. Reconhece os limites impostos pelo acaso que o envolve e,
ainda assim, assume a responsabilidade de agir da melhor forma possivel diante das
circunstancias. Em contraste, 0 homem moderno — descrito por Nietzsche como dogmatico e
idealista — insiste em negar o carater inacabado da existéncia, sustentando, por meio da fé, a
possibilidade da verdade absoluta e da perfeicdo. Em sintese, para que a liberdade concebida
por Nietzsche se realize, torna-se indispensavel uma luta continua contra todas as forcas que
aprisionam o ser humano e o reduzem a condi¢do de dogmatico, especialmente os valores
oriundos da tradigdo ocidental, vinculados ao cristianismo institucional e aos interesses do

Estado burgués.
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O homem europeu e branco determinou o que era digno de ser apresentado como
verdade suprema dentro das institui¢fes criadas por ele e sua logica se mantém até os dias
atuais, sendo pouco questionada. Por definicdo, quaisquer outros conhecimentos nao oriundos
de seu prdprio campo de experiéncia — sejam de outras nac¢fes, povos ou até mesmo de outro
género — séo tidos como ndo-saber.

Em HH I, Nietzsche ndo vé como possivel que uma nacao se aperfeicoe por meio da
guerra, das armas ou da obediéncia s hierarquias, mas sim através da liberdade de espirito. E
preciso desobedecer para ser um espirito livre. Além disso, é necessario desvincular-se de toda
metafisica cristd. Ora, é exatamente isso que nos ensina o pensamento decolonial. Aquele que
é decolonial também pode ser chamado de espirito livre, nos moldes nietzschianos, pois
compreende a problematica da universalidade dos saberes e dos valores morais e cria sua

prépria concepcdo de mundo a partir de elementos ndo impostos, mas investigados com cautela.
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