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APRESENTACAO

O Burro e a Raposa acordaram proteger-se mutuamente
e foram juntos para a floresta em busca de comida. Mal
tinham comecado a caminhada quando encontraram um
Ledo. Perante este perigo, a Raposa aproximou-se do Ledo
e propos-lhe:

- Se me poupares, ajudo-te a cagares o Burro sem
grande esforco.

O Ledo aceitou a troca. Satisfeita, a Raposa voltou para
junto do Burro e tranquilizou-o:

- Nio tenhas receio porque o Ledo prometeu que ndo
nos fard mal.
O Burro acreditou no que ela disse e continuou a pastar
despreocupadamente. Mas a pouco e pouco a Raposa o
conduziu a beira de uma ravina e provocou sua queda.
Vendo que o Burro ja ndo podia fugir-lhe, o Ledo atirou-se
a Raposa e a devorou (ESOPO, O Burro, a Raposa e o Ledo.
Fabulas de Esopo).

Em tempos sombrios, em que vozes ditatoriais rogam em
unissono, diante de suas pobrezas materiais e/ou espirituais,
a permanéncia, o retorno ou a manuten¢do de regimes
autoritarios, inclusive nas partes mais “desenvolvidas” do Globo,
assistimos orgulhosamente o Brasil completar em 2015, apés a
derrocada da ditadura instaurada no golpe de 1964, trinta anos
de democracia. Mas testemunhamos também outra historia, que
“come pelas beiradas” da redemocratizagdo brasileira, da qual o
Pais ndo sente tanto orgulho assim: a histéria dos escdndalos
politicos.



Nao por acaso, expor a questao nestes termos — como se
ja houvesse, plenamente debatida e estabelecida, uma “histéria
do escandalo politico brasileiro” — nao causa estranhamento.
Porque vivemos em uma democracia, em um Pais cujas leis
preservam a “liberdade de expressao’, todo cidaddo com algum
interesse pode ndo apenas se tornar um expert no assunto, mas,
com algum empenho, tornar-se ele préprio sujeito (ou objeto)
da dentncia de um escandalo. Assim, ainda que uma parte
significativa de nds tenha um apetite desenfreado pelas aguas
do Rio Lete, sentimo-nos a vontade para tecer as mais variadas
receitas e teorias sobre este acontecimento que aprendemos
a chamar de escdndalo politico brasileiro (doravante, EPB).

O questionamento radical do significado e do modo —
quase natural, diriamos — pelo qual nos defrontamos e nos
relacionamos com este acontecimento, foi o que nos motivou a
reunir diferentes visdes sobre o EPB. Se partimos da pergunta:
“o que ¢é isto que aprendemos a chamar de escandalo politico
no Brasil democratico?”, é porque propomos nos apartar de
toda e qualquer concepg¢do prévia e homogénea na analise dos
desdobramentos deste questionamento. Assim nasceu a ideia
de um Seminario sobre genealogias do escandalo politico e da
publicacdo dos textos de seus palestrantes.

Um dos objetivos do Semindrio era divulgar visoes
heterogéneas sobre o mesmo tema. Se seus autores nos brindam
com diferentes analises e perspectivas sobre o EPB, cabe a nos,
nesta Apresentacdo, indicar o ponto de partida que lhes foi
proposto: o campo do EPB atravessa e ¢ atravessado por praticas,
institui¢coes, discursos e saberes, pelo dito e pelo nao dito ou,
para simplificar os termos, pelo que o filésofo Michel Foucault
chamou de dispositivo. Se o acontecimento histérico do EPB é



constituido e constituinte de tudo isso, é possivel propor uma
genealogia das relagdes de poder e saber que o circunscrevem.

O ponto de partida do convite aos autores desta coletanea
¢, portanto, o método empregado por Nietzsche', mas também
o modo pelo qual Foucault’ se apropriou deste método
para propor uma analitica do poder. Dado este ponto de
partida, na contramdo de uma perspectiva moral que faz
coro a posi¢oes extremadas e ideoldgicas, seja da indignagao,
seja da resignagdo, pode ser frutifero questionar, por meio
de uma anadlise genealdgica, os pressupostos e implicacdes
subjacentes aos dispositivos de poder que atravessam o EPB.

Doravante, vislumbramos uma relac¢ao entre, de um lado, os
discursos, praticas, institui¢oes e sabres, passiveis de se tornarem
ferramentas de publicidade, dentincia e espetacularizagio do
EPB; de outro, aquilo que, supostamente, aparece como o efeito
destas ferramentas, e que é o objeto da critica genealdgica: o
discurso da indignacdo, que constréi e destr6i mitos e poderes;
as praticas persecutorias e justiceiras, que criam herois e
vildes para o povo; as instituicdes em defesa da sociedade, que
ganham ares de intocdveis; finalmente, a verdade, o bem e a
“origem” da esséncia moral dos sujeitos da histéria do EPB.

Eis alguns pontos centrais de uma genealogia do EPB: sera
que pode haver, para além dos juizos morais aos quais somos
irremediavelmente arrastados quando lidamos com o EPB,
uma produgdo da verdade sobre o sujeito deste acontecimento
histérico? Ainda neste “para além”, sera que a histéria do EPB
se revelara como uma continuidade de causas e efeitos? Nesta
perspectiva, o EPB seria evitavel por um sujeito que, enfim,
acharia sua esséncia heroica, contestadora e esclarecida? Por fim,
sera que encontraremos, pronto e acabado, a origem e o antidoto



do problema, ofertados por uma espécie de narrador historico
onisciente?

Certo é que, como dissemos, ndo partimos de um ponto
de vista segundo o qual estas ou outras questdes ja estariam
previamente respondidas. Uma genealogia do EPB deve relutar
em assumir uma perspectiva corrente na Teoria (critica) da
comunica¢do conforme a qual é possivel e necessario pensar
uma “teoria do escandalo’”. Em segundo lugar, o objetivo desta
genealogia se distingue do objetivo puramente historiografico,
que se realiza através da sele¢do e andlise minuciosa e detalhada
de documentos, arquivos, acervos etc., a fim de propor uma
linha histérica dos escandalos brasileiros®. Por fim, devemos
nos ater ao acontecimento, nogao que esta longe de ser gratuita,
pois tem um papel central a compreensao da singularidade do
evento histdrico tal como analisado pela genealogia do poder’.

O ponto de partida do questionamento do EPB nao ¢é
determinar um adversario — o “politico corrupto’, o “individuo
alienado” ou a “imprensa dominante” — a nao ser que chamemos
de oponente os conceitos e preconceitos através dos quais
nomeamos tais coisas de adversarios: conceitos e preconceitos
que nos impedem de analisar os acontecimentos nos quais somos
reféns de nossa dnsia por uma histdria continua e linear, por
uma esséncia, por uma verdade e por uma moral histéricas. E
neste ponto que recorremos a genealogia. A analise genealdgica
problematiza uma explicagdo causal, uma origem: questiona
o modo pelo qual os fatos histéricos podem, supostamente,
ser inteligiveis sob uma perspectiva historiografica teleoldgica,
moral, essencialista ou continua.

Para tal perspectiva, o acontecimento histérico segue uma
légica, aplicavel a outros acontecimentos que, por isso, sao



comparaveis e, até certo ponto, redutiveis a certos esquemas
gerais. Nestes termos, haveria um modo de “remediar” aquilo
que, na determinacao da verdade e do bem, apareceria como
essencialmente condenavel. Abrir-se-ia, pois, a tal perspectiva,
a via de uma receita milagrosa: encontrariamos ai, talvez, o
“cagador de marajas”, a “faxineira dos Ministérios”, ou, mesmo,
“a solu¢do final”. Ora, ndo sera precisamente a assun¢ao desta
perspectiva um dos combustiveis de produgdo do EPB? Com
a palavra, os autores, a quem enviamos nossas mais sinceras
gratulagdes.

Em Autoconservagdo e Democracia, Giovana Temple
problematiza a prépria no¢ao moderna de democracia. O
artigo apresenta criticas a modernidade politica, evidenciando
o modo pelo qual as heran¢as da Revolugdo francesa, como a
valoragao do igualitarismo, nao estao em franca oposi¢do aos
ideais autoritarios e perversos que aquela Revolucdo buscava
questionar, a0 mesmo tempo em que remontam ao legado
cristao da opressao das poténcias de vida politica.

Em A corrup¢do de cada um, situando-se a margem do lugar-
comum da busca da verdade dos discursos acerca da corrupgio
na politica brasileira, Marcelo Coelho problematiza sua raiz: o
anseio por sua esséncia, por sua origem, mostrando-nos que, no
fundo, mais importante do que conhecer a suposta verdade do
EPB, ¢ interrogar a qualidade dos agentes que o (d)enunciam.
A questao se volta, assim, ndo exatamente sobre o contetido dos
fatos do escdndalo, mas sobre os seus sujeitos.

Em Escindalo da politica brasileira: o sentido da
desigualdade, ao propor uma breve genealogia das
desigualdades sociais brasileiras, Laurenio Sombra revela a
profunda relagdo entre corrup¢do e pobreza. Nas entrelinhas



de seu texto, somos confrontados com os bastidores e
os desdobramentos perversos do escandalo: as camadas
segregadas que se tornam verdadeiras testemunhas passivas
de um espetaculo que avanca indiferente as mazelas sociais
do Pais.

Com Rogério Basali, em A mentira na politica, temos
a analise de um igndbil e complexo aspecto do escandalo
politico: a mentira. O autor nos mostra que a relacdo entre
mentira e politica é mais profunda do que podemos imaginar.
Remetendo-nos ao aterrador histérico de escandalos politicos
que marcaram os anos da redemocratizacdo brasileira, o
autor desvenda o paradoxo comum entre mentira e politica:
a imaginacdo. A questdo se torna, assim, perturbadora: como
extirpar o escandalo se sua raiz parece incrustrada no préprio
labor politico?

Para finalizar, em Governamentalidade, excessos do poder,
lutas pela vida, Guilherme Branco propde uma reflexdo de
carater mais global, mas ndo menos oportuna ao nosso contexto
brasileiro: os desdobramentos do que Foucault chamou de
governamentalidade. As implicagdes perversas do biopoder,
como o terrorismo de Estado e a morte lenta imposta sutilmente
as camadas marginais da sociedade, nos fazem refletir sobre
os limites da democracia. Mas também, com Guilherme, uma
provocagao: é urgente que pensemos e pratiquemos formas de
resisténcia a racionalidade politica que faz viver e deixa morrer.

Na sessao “Artigos”, o leitor tera em suas maos os textos
submetidos ao fluxo continuo da Revista. Sdo cinco artigos e
uma traduc¢do. Os temas sdo variados, mas seus autores e autora



tém algo em comum: o rigor e a exceléncia na escrita filoséfica.
A estes autores e autora enviamos nossos mais profundos
agradecimentos, por contribuirem e construirem mais um
histérico numero de Ideacao.

Ao leitor e a leitora, Ideagdo 32 ¢ uma homenagem de
um editor que, encerrando sua gestao 2013/2015, se despede,
agradece a oportunidade por ter participado de tao nobre e bela
empreitada e deseja as melhores experiéncias ao novo editor,
Laurenio Sombra.

Para encerrar, uma breve digressao, que se inspira nas
marcantes analises do dossié sobre o escindalo politico,
e que encontra nas palavras de Harari, historiador, uma
sintese: “Nossa linguagem evoluiu como uma forma de
fofoca” E completa: “Mas a caracteristica verdadeiramente
unica da nossa linguagem nao ¢ sua capacidade de transmitir
informagdes sobre homens eledes. Eacapacidade de transmitir
informagdes sobre coisas que nao existem” (HARARI, Y. N.
Sapiens: uma breve historia da humanidade. Porto Alegre:
L&PM Editores, 2015, 32 edi¢do, p. 33-35).

A fofoca é o modus operandi da evolu¢ao humana, é a
marca do homo sapiens. Mas ndo so isso: trata-se do rumor
sobre eventos que ndo ocorreram. A mobilizagdo de grandes
grupos, o nascimento das civilizagdes, s6 se concretizaram
quando convencemos uns aos outros de coisas que nao
podemos ver. Nao derrotamos nossos inimigos pela forca fisica,
mas pelo poder da fofoca e da fic¢ao que lhe é caracteristica.

Ora, mais do que em qualquer outro momento, na era da
informacao, o valor supremo das relacdes de poder corre no



mercado e na economia da fofoca. Mas, como pudemos
aprender com os textos aqui reunidos, e com alguma
experiéncia, tal valor ndo estd em qualquer fofoca, apenas
naquela que possui o que chamaremos de potencial de
mobilizagao, seja de recursos (humanos, financeiros, materiais
etc.), de processos (econOmicos, culturais, sociais, fisicos,
bioldgicos etc.) ou de outras fofocas. Ocorre que inumeras
variaveis podem influenciar o potencial de mobilizagdo
no momento (na situagao histérica) em que uma fofoca é
feita: o emissor (quem ou o qué fornece a informagdo), os
canais (meios de circulagdo utilizados pelo emissor), a
repeticao (a quantidade de vezes que a informagédo é dada),
e os acontecimentos (os eventos relacionados a fofoca), sdo
algumas das mais importantes, se aparecem em diregdo ao
discurso verdadeiro e neste discurso encontram a sua forga.
Assim, tais varidveis sdo indicadores e produtores de verdade.

Isso significa que a verdade ndo estd dada nas referidas
variaveis, a priori. Ela ndo é correspondéncia ao “fato”, ndo
se sucede a ele, é produzida antes do fato, para servir-lhe de
garantia, precisamente no jogo destas variaveis. A verdade é a
dama mais cobigada e escolhe meios acintosos para aparecer.
Para comegar, nao se pde em cena a nao ser que haja interesses
em comum. O vaivém dos interesses cria relagdes de forgas e é
dai que emerge o poder.

Por exemplo: em si mesmo, um acontecimento nao é
verdadeiro nem falso, mas a partir do momento em que é dado
no campo da verdade, pode exercer influéncia na mobilizagao
de recursos e, assim, se torna fofoca utilizavel em relacoes de
poder. Para resumir: conforme ganham forga, certas varidveis
influenciam o potencial de mobilizagdo de uma fofoca. A forca



das variaveis ¢ mensurada a medida que elas se situam no campo
da verdade: quanto mais proximas deste campo, mais forga elas
tém e mais influéncia exercem sobre o potencial de mobilizagao.
Quando uma fofoca adquire este potencial, ela se torna valor
supremo em rela¢oes de poder. A fofoca é um metal que se torna
precioso (e, portanto, negociavel) na medida em que é banhado
de um potencial que lhe confere um peso e um valor medidos
pela balanca da verdade.

Ha quem atribua o impeto de fofocar a um desejo
inconsciente de estar no lugar do alvo da fofoca: quanto mais
seduzidos pela histdria fofocada, mais seus narradores precisam
indignar-se moralmente com ela. O curioso ¢ que a fofoca —
que ndo é o evento, mas a narra¢ao do evento por terceiros que
nao o presenciaram — nao deixa de ser uma ficgdo disseminada
por seu emissor, e portanto por ele criada, e da qual ele precisa
se esquivar moralmente porque se trata de um desejo que ele
nao pode realizar. Esta é a explicagdo psicanalitica, contudo.
Podemos nos ater aos efeitos concretos de uma fofoca: relagao
de poder e colonizagdo da vida privada. Nao estd em questdo, em
sentido algum, se e até que ponto uma fofoca reflete fielmente
um acontecimento, apenas seu potencial de mobilizagdo da
vida privada e as relagdes de poder que esta fofoca é capaz de
instituir. Na era da fofoca, vivemos a inversdo absoluta entre
publico e privado, o vasto mundo do poder e dos escandalos
politicos no foro mais intimo de nosso dia-a-dia. Sera este um
efeito colateral inevitavel da democracia brasileira?

Malcom Guimardes Rodrigues
Editor
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Paulo: Geragdo editorial, 2012.
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AUTOCONSERVACAO E DEMOCRACIA:
NOTAS NIETZSCHEANAS PARA UMA CRITICA A
POLITICA MODERNA'

Giovana Carmo Temple?

RESUMO: O presente artigo lida com algumas das principais
criticas de Nietzsche a modernidade politica, particularmente
aquela relacionada a absolutizacdo dos valores do homem
moderno promovida pelo igualitarismo uniforme da democracia
e sua fundamentagdo politico religiosa validada pela moral
crista.

PALAVRAS-CHAVE: Democracia; Autoconserva¢ao; Moral.

ABSTRACT: The following text deals with the some of the main
criticisms of Nietzsche to political modernity, particularly that
related to absolutism of the values of modern man promoted by
uniform egalitarianism of democracy and its religious political
reasons validated by Christian morality.

KEYWORDS: Democracy; Self-Preservation; Moral.






REVISTA IDEAGAO, N. 32, JUL./DEZ. 2015

1. A (IN)SENSATEZ DA AUTOCONSERVACAOQ

Em A Gaia Ciéncia, aforismo 349, afirma Nietzsche (2012, p.
217): “Querer preservar a si mesmo é expressio de um estado
indigente, de uma limita¢ao do verdadeiro instinto fundamental
da vida, que tende a expansio do poder e, assim querendo,
muitas vezes questiona e sacrifica a autoconservacao”. Também
vemos Zaratustra declarar o seu amor aqueles “que nao desejam
conservar-se”. E, em Crepiisculo dos idolos Nietzsche (1991, vol. 1,
p. 116) afirma: “No tocante ao célebre ‘combate pela vida, ele me
parece as vezes mais afirmado do que provado. Ocorre, mas como
exce¢ao; o aspecto global da vida ndo ¢ a situagdo de indigéncia,
a situacao de fome, mas antes a riqueza, a exuberancia, e até
mesmo o absurdo esbanjamento, — onde se combate, combate-
se por poténcia’”.

Considerando inicialmente estas trés passagens, vemos
claramente que para Nietzsche a autoconservagao nao deve ser
considerada como o instinto fundamental da vida, mas um instinto
utilizado em casos excepcionais, especificamente, frente a efetiva
impossibilidade de garantir o curso continuo do esbanjamento
da vida. Esta circunstancia excepcional deve corresponder, para
Nietzsche (1985, p. 53), a uma fatalidade, como a doenca que é
“em si uma forma de ressentimento. — Contra isso o doente tem
apenas um grande remédio — eu o chamo de fatalismo russo,
aquele fatalismo sem revolta, com o qual o soldado russo para
quem a campanha torna-se muito dura finalmente deita-se na
neve”. O ato de deitar-se ndo ¢ uma entrega sem sentido, “a grande
sensatez desse fatalismo, que nem sempre é apenas coragem da
morte, mas conservacao da vida nas circunstancias vitais mais
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perigosas, ¢ a diminuigdo do metabolismo, seu retardamento,
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uma espécie de vontade de hibernagao”. Assim, o fatalismo russo,
exemplo que ilustra as paginas de Ecce Homo, ¢ um caso de
excecao frente ao qual é imprescindivel conservar a vida por um
motivo especifico, a saber: “porque nos consumiriamos muito
rapidamente se reagissemos, ndo reagimos mais: esta ¢ a logica”.

Como a doenga, a criagdo do Estado também ¢é para
Nietzsche (1998, p. 74) uma fatalidade, “contra a qual nao havia
luta e nem sequer ressentimento”. E assim como na doencga, frente
a esta fatalidade inevitavel que foi o surgimento do Estado, nds
reagimos com um apego irrestrito a manutengao da vida. Mas, o
fato é que o efeito (a autoconservagdo) deste acontecimento (que
¢ a criacdo do Estado) tornou-se regra. Aqui, contudo, menos
do que retomar a letra nietzschiana acerca deste acontecimento
que foi a invenc¢do do Estado, nos interessa evidenciar os
seus efeitos, particularmente, os efeitos da criagdo do Estado
manifestos na democracia moderna, os quais correspondem a
acao deste instinto que luta contra o desperdicio e esbanjamento
de vida e que ndo é outro sendo o de autoconservagio. Eis entdo,
sem mais delongas, o recorte que nos importa sublinhar do
efeito decorrente da invencao do Estado: compreender que as
diferentes forcas reativas que mantém a democracia moderna
estdo alinhadas indistintamente ao instinto de autoconservagao
(entenda-se: conservagiao, nutri¢do, reprodugio, adaptacgdo)
sustentado pelo ideal de um igualitarismo uniformizador
que produz, a0 mesmo tempo, ao menos dois tipos homens.

Curiosa constatagdo, considerando a vinculagio da
democracia moderna a valores e conceitos como os de liberdade,
igualdade de direitos, justica, entre outras ndo menos importantes
para esta forma de regime politico. De modo geral, podemos
afirmar que estas palavras tendem a resguardar um carater
humanitario caracteristico da democracia moderna. Tratar-se-

22



REVISTA IDEAGAO, N. 32, JUL./DEZ. 2015

ia de um carater ético que pretende fundamentar esta forma de
poder. Conquanto, a inflexao com a qual Nietzsche se refere a
democracia moderna ndo tem o mesmo tom. Para Nietzsche,
a democracia moderna corresponde a um conjunto de ideais
sustentados pela crenga no “progresso” econdmico, social,
racional, cultural, por meio da eliminacdo das diferencas culturais,
politicas, economicas, sociais etc., com um objetivo especifico
que ndo é outro senao o “melhoramento” da humanidade. Um
otimismo politico e social que, ao acreditar no progresso racional
subjacente a um igualitarismo uniformizante, fixou a felicidade
mercantilizada dos prazeres iguais para todos a partir do qual
Nietzsche identifica um perigo imanente a democracia moderna.
Qual seja: as mesmas condi¢des que permitiram a ascensao de
um tipo homem laborioso, ttil, versatil e apto, dardo origem a
um tipo homem que ndo sera a destes trabalhadores utilizaveis,
multiplos, de vontade fraca, que operam a manutengdo continua
da autoconservagao, mas de um tipo que se ocupara em promover
os valores morais modernos ao estatuto de valores em si. Trata-
se, por isso, para Nietzsche (1992, p. 150), de compreender a
democratizacdo da Europa como uma “institui¢do involuntaria
para o cultivo de tiranos”.

Eis, na esteira desta analise, a possibilidade de constatarmos
a producao conduzida pelos ideais democraticos de pelo menos
dois tipos homens: um animal de rebanho, util e laborioso,
preparado para a serviddo; e o tirano, responsavel pela absoluta
igualizacdo da humanidade na condi¢do de animal de rebanho.
Importa, a partir daqui, contextualizar o lugar que a filosofia
politica de Nietzsche ocupa frente ao projeto genealdgico
nietzscheano de critica a moral e a religido. Nesta perspectiva, a
verve nietzscheana para o enfrentamento aos ideais da democracia
moderna assemelha o tipo homem da moderna sociedade
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civil burguesa (representante do progresso da humanidade)
ao homem “bom” que Nietzsche responsabiliza, na primeira
Dissertacao de Para a Genealogia da Moral, pela revolta da moral
escrava. Nesta perspectiva, para Nietzsche, os valores morais
que mobilizam o homem da democracia em nada se distinguem
daqueles profetizados pelo homem “bom” da moral crista. Se
quisermos, podemos ainda identificar este tipo no “homem bom”
da Revolu¢ao Francesa: homens “rasos, ruidosos e maduros para
o hospicio das ‘ideias modernas™ (NIETZSCHE, 2012, p. 218).
Trata-se de um tipo homem que conduz o “progresso” pautado
por virtudes igualitarias e niveladoras, revelando sua esséncia
gregaria ao se esforcar por suprimir as diferencgas, as tensdes,
as lutas, as disputas, enfim, a emergéncia de forcas que tendem
nao a conservagdo da vida, mas ao seu esbanjamento; um tipo
homem que tanto os socialistas quanto os democratas pretendem
disseminar, de maneira globalizada, sem ao menos questionar
para onde caminha este “melhoramento” da humanidade.

Assim, se de um lado ao instinto de conservagao se engajam
forcas de obediéncia, de domesticagdo, de consentimento, de
submissdo, as quais consolidam, para Nietzsche, os ideais da
democracia moderna; é preciso considerar que ao lado destas
for¢as, que conduzem o apequenamento da humanidade por meio
do igualitarismo uniformizador, ha uma for¢a excessivamente
forte, uma for¢a de adaptagdo que, de geragdo em geragdo, cria
condi¢es para a sua expansao e conservagao. Sobre esta andlise,
ndo nos enganemos: estas forgas inferiores, como explica Deleuze
(1975, p. 33), “apesar de obedecerem, ndo deixam de ser forgas”
Referimo-nos aqui a duas for¢as que sdo reativas e que tendem a
autoconservagao, mas os seus mecanismos e finalidades parecem
se diferenciar. Nao se trata, contudo de, ao denunciar a fraqueza
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de uma for¢a, exaltar de maneira pragmatica a funcionalidade
utilitaria da outra. Assim, as forgas reativas, estas for¢as inferiores,
as quais correspondem particularmente aquelas prescritas pelo
cristianismo e atualizadas pelo ideal democratico, também devem
ser multiplicadas ja que seus mecanismos e finalidades se opdem.
Ao que nos parece, a critica nietzscheana incide, particularmente,
na constatac¢do de que a forca reativa tende a autoconservagao por
diferentes vias: ha aquela que deseja manter seu poder tiranico,
adaptando-se, para tanto, em diferentes épocas e contextos, a
este processo civilizador do qual a democracia moderna faz
parte; e uma outra que também deseja a autoconservagdo, mas
de uma vontade fraca cuja magnitude se sustentada num idedrio
cristio de bondade que faz da obediéncia a condi¢do deste
“progresso” civilizador. Nos dois casos a for¢a que conduz a vida
¢ reativa, pois tende a autoconservagio, seja para estender seus
dominios, seja para se resguardar da expansido do dominio de
outras for¢as que nao as suas. A diferenca estd nos termos que
compdem a equagdo, e nao no resultado que corresponde sempre
a autoconservagao. Observemos: nao estamos falando aqui de
forcas que tendem ao excesso de vida, ao transbordamento de vida
e de sua autosuperagao. Trata-se de reconhecer neste processo
civilizador, no qual estd inserido a democracia moderna, que
viver significa ainda lutar incansavelmente por se manter vivo.

Poderiamos entdo, frente a este diagnostico nietzscheano,
considerar a possibilidade de um processo civilizador capaz de
superar a autoconserva¢iao? Ndo enquanto o “aperfeicoamento”
do homem for promovido por for¢as como as da disciplina,
do trabalho, da domesticagdo, da utilidade, da renuncia, da
mansiddo. Mas ndo apenas isso. E preciso compreender com a
escrita nietzscheana que o processo civilizador implica, enquanto
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estratégia de conservacgao, na neutralizagdo das resisténcias, na
eliminacdo das verdadeiras disputas criadoras que, para existirem,
precisam emergir ndo da civilizagdo, mas da cultura. Aqui, o
instinto de autoconservagdo nao ¢ eliminado, mas permanece
como excecdo, restrito a terapia aplicada aos enfermos, como
no fatalismo russo. No que concerne a nds, construtores da
civilizagdo, conhecemos o verdadeiro instinto, aquele que tende ao
desperdicio da vida, apenas excepcionalmente. Assim, ao que nos
parece, o excesso de vida, o seu esbanjamento, parece incompativel
com o processo civilizador cujo mote é a conservac¢ao da vida, da
espécie, do trabalho, da linguagem, da histéria, dos valores etc.

2.0 HOSPICIO DOS IDEAIS MODERNOS

Burocracia, administragdo, lei, justi¢a, fiscalizagdo,
consciéncia, verdade, memoria, apropriagio do trabalho,
moral, sdo algumas das diferentes materialidades, instancias,
objetividades, criadas por um tipo homem especifico: aquele que
“interpreta a fraqueza como liberdade”. Trata-se do homem que se
constitui no “caldeirao do ressentimento’, homem do controle, da
moral, dos bons costumes, manso, civilizado e domesticado. Em
oposi¢do a este homem amansado estdo os fundadores do Estado
e de todas as formas de império que decorrem de suas criagoes.
Estes sdo seres imprevisiveis, que “vém como o destino, sem
motivo, razao, consideragdo, pretexto, eles surgem como o raio,
de maneira demasiado terrivel, repentina, persuasiva, demasiado
‘outra”, inclusive, afirma Nietzsche (1998, p. 75), “para serem
sequer odiados”. Que forca ¢ esta? Forca que estabelece forma,
fungdes e sentido entre suas criagdes. E preciso esclarecer: este
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tipo homem ¢é o criador do Estado, mas ndo da ma consciéncia e
de todas aquelas materialidades acima descritas. Mas, certamente,
sem sua atuagdo estas ndo teriam se constituido enquanto
realidades. A criacao do Estado é, assim, um acontecimento, feio
e doloroso, considerando a violéncia utilizada, proveniente de
artistas da violéncia gravidos de um “ventre de acontecimentos
ideais e imaginosos” (NIETZSCHE, 1998, p. 76). Ao relatar a
criagdo do Estado, é preciso ter claro que Nietzsche ndo o faz
atribuindo valor moral a esta for¢a ativa propria destes artistas,
mas reconhecendo o carater criador desta for¢a. Aqui, uma
observagdo é importante: além de se referir a forca ativa e reativa,
Nietzsche trata ainda de uma outra distingao: a forca fisica e a
psicologica. Dai que, se em alguma medida é preciso reconhecer
de maneira positiva/ativa a atuacao destes inconscientes artistas,
destes guerreiros, destes inventores do Estado, é porque este tipo
homem utiliza, sobretudo, sua for¢a psicolégica. Ora, Nietzsche
nao exalta a violéncia utilizada por ele, mas sua capacidade de
nao combater seus verdadeiros instintos, os quais tendem para
a grandeza e cultivo da vida. Também, na esteira desta analise,
é preciso lembrar que o riso, portanto, uma for¢a criadora
estritamente psicoldgica, e nao fisica, é o aliado de Nietzsche no
combate a moral. O riso, ao suspender a razao, liberta do medo e
ironiza a moral.

Segue-se dai a critica nietzschiana de que os ideais da
politica moderna se consolidaram, particularmente, por
meio de um tripé ideoldgico fundado na Revolugdo Francesa:
liberdade, igualdade, fraternidade. Contudo, nos mostra
Nietzsche, o ideal que se pretendia ser moderno atualiza
historicamente uma tradi¢do de mais de dois mil anos e que
nao é outra sendo a dos valores cristdos. Aqui, talvez possamos
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pensar uma forga histérica em contraposi¢ao ao vir a ser. Ou,
ainda, na mesma perspectiva, a memdria em contraposi¢do ao
esquecimento. Particularmente sobre esta oposi¢cao, podemos
afirmar, grosso modo, que se a memoria nos mantém, ao
mesmo tempo, presos no passado e no futuro, o esquecimento,
por sua vez, nos mantém no presente. Qual a vantagem, entao,
de permanecermos no presente ou, ainda, de optarmos pela
memoria? Subsistir no presente nos livra do ressentimento.
Contudo, também implica necessariamente em ndo nos
lembrarmos de quem somos. Eis ai a utilidade da memoria.
Frente a estas oposi¢des e, portanto, diferentes possibilidades
de vida, a nossa escolha nao foi outra senao pela criagdo de
um tipo de vida que se move por meio da ontologizacao das
palavras. Processo que pode ser constatado nas materializagoes
para as quais direcionamos nossas forcas e que decorrem
de duas faculdades produzidas pelo processo civilizador.
Referimo-nos a memoria e a razdo. Evidentemente se trata
aqui de considerar a desqualificagdo da vida pela via socratico-
platonica, na medida em que esta infere na desqualificagdo
do sensivel em proveito de inteligivel, do presente em fungao
do eterno, do permanente em contraposi¢do ao vir-a-ser.

Dai entdo a multiplicidade de verdades fundadas pelo tipo
homem da democracia moderna o qual Nietzsche define como
o “altimo homem”. Este tipo homem nao conhece o riso, ja que
se recobre com a marca precisa do ideal metafisico da verdade: a
seriedade. Assim, acredita, por exemplo, ser capazde por fimatoda
desigualdade, injustica e sofrimento. Em seu reinado universal da

«_r

verdade, este “tltimohomem” operacomconceitoscomoigualdade
de direitos, liberdade, justica, felicidade etc. O “altimo homem”
confundiu felicidade com seguranca e bem-estar, reduziu a vida a
uma economia minima de for¢as, a uma economia da espécie que
consiste na redugdo de contrastes e diferencas, a um igualitarismo

de rebanho. “Quem deseja ainda governar? Quem deseja ainda
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obedecer? Ambas as coisas sdo arduas” (NIETZSCHE, 2011, p.
18) para o “Gltimo homem”: 0 homem de uma politica uniforme,
igualitaria, de um governo popular, que suprimiu as diferencas
e as distincias entre um homem e outro. Para Giacdia (1999,
p. 153) “a felicidade inventada pelo ultimo homem acoberta a
hipocrisia de uma vontade de poder inconsciente de si mesma, ou
seja, a inocente tirania da uniformidade, o despotismo dos ‘mais
estupidos e mediocres, que sufoca e anatemiza a singularidade
encarnada em toda verdadeira e grande individualidade” Eis,
na pena nietzscheana (2012, p. 19), a inocente tirania manifesta
nos ideais democraticos: “Nenhum pastor e um s6 rebanho!
Cada um quer o mesmo, cada um ¢ igual: quem sente de outro
modo vai voluntariamente para o hospicio [...] ‘Nos inventamos
a felicidade’ — dizem os ultimos homens, e piscam o olho”

Ao que nos parece, o “altimo homem” representa a principal
critica nietzscheana a modernidade, pois é o homem da utilidade
mercantil: obediente, laborioso, adaptado, utilizavel e que
anseia pela universalizagdo da liberdade e da igualdade. Mas é
também o homem da autoconservagao apto a conduzir a tirania
na democracia: capaz de, a0 mesmo tempo, eliminar toda e
qualquer diferenga de forgas entre os homens e convergir estas
forcas a unidade dos valores morais cristaos. Mas, ndo apenas
isso. A inocente tirania se cristaliza com uma investida final:
transformar estes valores em virtudes. O que este tipo homem
opera ¢ a racionalizagdo de uma ideologia utilitarista que investe
na crenga de valores herdados da moral cristd, como a igualdade
entre os homens, a liberdade, a benevoléncia, a felicidade etc.
Tais herangas, para serem alcan¢adas, definem a autoconservagao
como mote do processo civilizador e, consequentemente, da
vida considerando os aspectos nos quais esta pode ser vivida,
como: o trabalho, a linguagem, a histéria, a alimentagdo,
a economia, a moral, a justica, a producdo, a cultura etc.
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Em todos os paises da Europa, e também da América, existe
atualmente quem abuse desse nome, uma espécie bem
limitada de espiritos, gente prisioneira e agrilhoada, que
quer mais ou menos o oposto daquilo que estd em nosso
intento e nosso instinto — sem falar que, em relagdo aos
novos filésofos que surgem, eles com certeza serdo portas
fechadas e janelas travadas. Em suma, e lamentavelmente,
eles sdo niveladores, esses falsamente chamados “espiritos
livres” — escravos eloquentes e folhetinescos do gosto
democratico e suas “ideias modernas”; todos eles homens
sem soliddo, sem soliddo propria, rapazes bonzinhos
e desajeitados, a quem ndo se pode negar coragem nem
costumes respeitaveis, mas que sdo cativos e ridiculamente
superficiais, sobretudo em sua tendéncia basica de ver,
nas formas da velha sociedade até agora existente, a causa
de toda miséria e faléncia humana: com o que a verdade
vem ficar alegremente de cabega para baixo! O que eles
gostariam de perseguir com todas as forcas é a universal
felicidade do rebanho em pasto verde, com seguranga,
auséncia de perigo, bem-estar e facilidade para todos;
suas duas doutrinas e cantigas mais bem lembradas
sao “igualdade de direitos” e “compaixdo pelos que
sofrem” — e o sofrimento mesmo ¢é visto por eles como
algo que se deve abolir. (NIETZSCHE, 1992, p. 47-48).

A universalizacao dos valores democraticos e a igualizagao
das for¢as do homem até alcancar a forma de “rebanho autébnomo”,
sdo agdes que marcam fisiologicamente uma existéncia sem
sentido e, por isso, marcada pela decadéncia do homem. Para
Nietzsche (1992, p. 66), o trabalho de propiciar a decadéncia
“E destrogar os fortes, debilitar as grandes esperangas, tornar
suspeita a felicidade da beleza, dobrar tudo o que era altivo, viril,
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conquistador, dominador, todos os instintos proprios dos mais
elevados e mais bem logrados tipo ‘homem;, transformando-
os em incerteza, tormento de consciéncia, autodestrui¢ao’;
foi uma tarefa que “a Igreja se impds e teve que se impor, até
que, em sua estimativa, ‘extramundano, e homem superior’ se
fundiram num s6 sentimento” Desta forma, “esses homens,
com sua ‘igualdade perante Deus”, governaram o destino da
Europa, “até que finalmente se obteve uma espécie diminuida,
quase ridicula, um animal de rebanho, um ser de boa vontade,
doentio e mediocre, o europeu de hoje..” (NIETZSCHE, 1992,
p. 66). A automediocrizacao da humanidade Nietzsche (1992,
p. 101) constata no avanco irreversivel da sociedade industrial e
na cristalizacdo dos ideais democraticos que lutam contra toda
possibilidade de uma nova moral, “sobretudo mais elevadas”, e
que afirma, “obstinada e inexoravel: ‘Eu sou a moral mesma, e
nada além é moral!”. Assim, encontramos o significado da figura
nietzscheana do “altimo homem” na sobreposi¢ao deste ideal
do igualitarismo uniforme e sua fundamentagio politico-crista
promovida pela moral cristd. Na boca de Zaratustra o “altimo
homem”éoque“hademaisdesprezivel” (NIETZSCHE,2011,p.17).

“Modesto, aplicado, benévolo, moderado, cheio de paz e
cordialidade”, este “chinés do futuro, o ‘carneiro de Cristo, o
socialista consumado” (NIETZSCHE, Nietzsche: Civilizagdo e
Cultura. Apud., MOURA, 2005, p. 214) tem prazer em obedecer.
Particularmente sobre a obediéncia, Nietzsche (1992, p. 97)
afirma que “desde que existem homens, houve também rebanhos
de homens (clas, comunidades, tribos, povos, Estados, Igrejas),
e sempre muitos que obedeceram em relagio ao pequeno
numero dos que mandaram”. Decorre dai que a obediéncia foi
até hoje longamente cultivada e, por isso, “¢ justo supor que via

31



AUTOCONSERVACAQ E DEMOCRACIA:...

de regra é agora inata em cada um a necessidade de obedecer,
como uma espécie de consciéncia forma que diz: ‘vocé deve
absolutamente fazer isso, e absolutamente se abster daquilo, em
suma, ‘vocé deve” (NIETZSCHE, 1992, p. 97). Assim, “a singular
estreiteza da evolucdo humana, seu caréter hesitante, lento, com
frequéncia regressivo e tortuoso, deve-se a que o instinto gregario
da obediéncia é transmitido mais facilmente como heranga, em
detrimento da arte de mandar” (NIETZSCHE, 1992, p. 97).
Questionemos: quem ¢, afinal, este homem que coordena a
execucao deste decadente processo civilizador? Ora, aqui, a arte de
dominar, de comandar, vincula-se ao ideal do processo civilizador
e, por isso, é conduzida por aqueles que acreditam que dominam
apenas porque também obedecem. Estamos nos referindo aos
pais, aos professores, aos legisladores, a lei, aos preconceitos de
classe, as opinides publicas etc. (NIETZSCHE, 1992, p. 97). Estas
instancias dominam porque elas obedecem a memdria, as suas
mais antigas crengas transmitidas pelos antepassados, pela Lei,
por Deus, pelamoral e pelo bom costume. Trata-se, para Nietzsche
(1991, p. 61,), de reconhecer aqui a “hipocrisia moral dos que
mandam’, pois sdo eles “servidores de seu povo ou instrumentos’
do ‘bem geral” que comandam, dominam, chefiam, governam,
apenas por obediéncia. Dominar ¢, para Nietzsche, uma arte
em detrimento da qual o instinto gregario de obediéncia se
fortifica. Assim, estes gerenciadores do progresso humano sao
também homens da decadéncia, conduzidos pela faculdade
produzida neste processo civilizador que é a memoria. Ao invés
de ser capaz de reagir aos estimulos reais, a consciéncia deste tipo
homem apenas “rumina recorda¢des” (MOURA, 2005, p. 243),
Mantendo-se assim no ressentimento, este tipo homem, quando
tocado pelo mundo exterior, o sente sempre de maneira sofrida.
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E entdo que, para Nietzsche, na Europa de hoje esses “bichos-de-
rebanho” nao fazem outra coisa sendo apresentar o homem de
rebanho “como a tinica espécie de homem permitida, e glorifica os
seus atributos, que o tornaram manso, tratavel e ttil ao rebanho”

Que fique claro, para Nietzsche (1992, p. 103), “o movimento
democratico ndo é apenas uma forma de decadéncia das
organizagdes politicas, mas uma forma de diminui¢do do
homem, sua mediocrizagdo e rebaixamento de valor”. Dai que “ao
contrario do que se afirma hoje, a humanidade nao representa
uma evolugdo para algo melhor, mais forte ou mais elevado. O
‘progresso’ nao passa de uma ideia moderna, ou seja, de uma
ideia falsa” O diagnostico de Nietzsche para o “progresso da
humanidade” é severo: a nossa civilizagdo promove e intensifica
a moral de rebanho. A diminui¢do do homem ¢ o perigo que esta
na “vontade de todos” e no “bem geral”. Frente a este cendrio
decadente para Nietzsche (1992, p. 114), contudo, nao é o caso
de desistir das possibilidades de criagio de um novo governo:
“o tempo para a pequena politica passou; ja o préoximo século
traz consigo a luta pelo dominio da terra — a coer¢ao a grande
politica”. Este combate pelo dominio da terra exigira grandes
acontecimentos e os maiores pensadores para concretiza-la.
Por essa razao, a superagdo dos antigos valores da “pequena
politica” é “a imensa tarefa dos grandes espiritos do proximo
século” (NIETZSCHE, p. 2000, p. 34). Dai porque a oposi¢ao
entre uma classe escrava e uma raga aristocratica sao proposicoes
nietzscheanas cuja finalidade consiste em indicar as possibilidades
infinitas de sublimacdo das forgas, principalmente das mais
terriveis. Perguntemos entdo: como ser forte, como viabilizar
acontecimentos que impulsionem a supera¢ao da decadéncia?
Que vigor ¢ este anestesiado pelo instinto de autoconservagao?
Ora, retomemos o surgimento do processo civilizador. Foi
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apenas com atos de violéncia e crueldade, nos afirma Nietzsche
em Genealogia da Moral, que a humanidade conquistou uma
configuracao aprimorada e refinada. A exceléncia do espirito é
conquistada, para Nietzsche, nos momentos de tensao, os quais
exigem a coragem e a for¢a de uma vontade de poder que tem
dominio de si mesma. Assim, no final do aforismo 257 de Para
além de bem e mal, Nietzsche retoma as origens de uma sociedade
aristocratica, explicando que o surgimento de toda cultura foi
possivel apenas com atos de crueldade, e ndo por contratos,
tampouco pelo consenso entre oshomens. Nas palavras do filosofo:

E certo que nido devemos nos entregar a ilusdes
humanitarias, no tocante as origens de uma sociedade
aristocratica (ou seja, do pressuposto dessa elevacao do
tipo “homem”): pois a verdade é dura. Digamos, sem meias
palavras, de que modo comegou na terra toda sociedade
superior! Homens de uma natureza ainda natural,
barbaros em toda terrivel acep¢ido da palavra, homens
de rapina, ainda possuidores de energias de vontade e
ansias de poder intactas, arremeteram sobre racas mais
fracas, mais polidas, mais pacificas, racas comerciantes ou
pastoras, talvez, ou sobre culturas antigas e murchas, nas
quais a derradeira vitalidade ainda brilhava em reluzentes
artificios de espirito e corrupgdo. A casta nobre sempre
foi, no inicio, a casta de barbaros: sua preponderancia nao
estava primariamente na forca fisica, mas na psiquica —
eram homens mais inteiros. (NIETZSCHE, 1992, p. 169).

Eis a conclusao nietzscheana: o surgimento de uma classe
aristocratica exigiu, desde os seus primoérdios, a atuagdo dos
mais vigorosos instintos hostis, daquilo que consideramos
(moralmente) os “maus instintos”. Contudo, é preciso destacar:
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Nietzsche afirma que a preponderancia dos barbaros nao estava
primariamente na forga fisica, mas na psiquica. Disso concluimos
que ndo ¢ a apologia a for¢a bruta que interessa a Nietzsche; a
elevagdo de uma raga mais nobre, aristocratica é determinada
por uma ordem hierarquica psiquica, ou até mesmo “espiritual”
Portanto, a referéncia a escravidao presente no aforismo 257 de
Para além de bem e mal é explicada pelas proposi¢oes de Nietzsche
acerca da civiliza¢gdo moderna que produziu o adestramento
e o amansamento do “animal homem” Nietzsche ndo pretende
legitimar a escravidao. A criagdo de umanova forma de governo, de
dominagéo, de comando, nao implica na explora¢ao de uma classe
por outra. Esta explora¢ao é realidade do processo civilizador que,
com seu progressivo avango promovido pelo capitalista burgués
da revolu¢ao industrial, passou inclusive a remunerar o trabalho
escravo. Assim, ao se referir ao “além do homem”, Nietzsche o
faz pensando no contraposto ao capitalista liberal. O “além-
do-homem” ¢é o filésofo-legislador, o transformador cultural da
sociedade, que deve atuar para o crescimento e a promogdo de
um tipo-homem mais elevado, sendo assim uma alternativa ao
“tltimo homem” do igualitarismo uniformizador das politicas
“modernas”.

3. AQUESTAQ: 0 QUE SE PRETENDE CONSERVAR?

O instinto de autoconservagio é “precisamente a esséncia
da linhagem e rebanho que somos”, ndo por amor a espécie, mas
simplesmente porque nao ha nada “mais antigo, mais inexoravel,
mais insuperavel que esse instinto” (NIETZSCHE, 2012, p. 50).
O que faz Nietzsche (2012, p. 50) afirmar que “ndo importa se
contemplo os homens com olhar bom ou ruim, sempre os vejo
ocupados numa s6 tarefa, todos e cada um em particular: fazendo
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o que ajuda a conservagdo da espécie humana”. Dai porque
“até a pessoa mais nociva pode ser a mais util, no que toca a
conservagdo da espécie; pois mantém em si ou, por sua influéncia,
em outras pessoas, impulsos sem os quais a humanidade teria ha
muito se estiolado e corrompido” (NIETZSCHE, 2012, p. 50). A
autoconservagao é, para Nietzsche (2012, p. 50), “o 6dio, a alegria
com o mal alheio, a 4nsia de rapina e dominio e tudo o mais que
se chama de mau’, tudo isso deve ser considerado como parte
“da assombrosa economia da conservagio da espécie, certamente
uma economia muito prodiga, dispendiosa e, no conjunto,
extremamente insensata: — mas que, de modo comprovado, até
0 momento conservou nossa estirpe” E assim que o homem
se tornou “gradualmente um animal fantastico, que mais que
qualquer outro tem de preencher uma condic¢do existencial: ele
tem de acreditar saber, de quando em quando, por que existe,
sua espécie nao pode florescer sem uma periddica confianga na
vida!” (NIETZSCHE, 2012, p. 52). Mas, afirma Nietzsche (2012,
p. 53), “o0 mais cauteloso dos amigos do humano acrescentara:
‘Nao apenas o riso e a gaia sabedoria, mas também o tragico e
sua sublime desrazdo fazem partes dos meios e requisitos para a
conservacao da espécie’l”.

Para Nietzsche (2012, p. 52), esse instinto de autoconservagao
“age igualmente nos homens mais elevados e nos mais vis’
e, enquanto 6dio, alegria com o mal alheio, ansia de dominio,
poder e tudo o mais que a moral escrava denomina como “mau’,
este instinto (para o qual atribuimos continuamente motivos,
razdes e justificativas) ndo ¢ outra coisa sendo “impulso, instinto,
tolice, auséncia de motivo”. Na realidade, ndo estranhemos,
todas as criagdes, realizacdes e construgcdes humanas decorrem
do impulso deste instinto de autoconservagio. E por isso que
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o riso e o tragico, a sabedoria e a desrazao, fazem parte dos
requisitos para a conservacao da espécie, pois deles também
dependemos para nos conservar. O que a razao, a moralidade,
a ordem, o fundamento e o conceito operam ndo corresponde
mais ao impulso, mas aos sentidos que atribuidos ao instinto de
autoconservagdo. Com os sentidos estabelecemos finalidades e
objetivos a vida, condicionamos a vida ao “por que”, “para que’,
“com o objetivo de”, “com a necessidade de”, pelo “dever a”. A
partir daqui a autoconservagdo nao ¢ mais impulso, agdo, mas
obediéncia aos ideais de um processo civilizador que nao é outro
sendo os da democracia moderna cuja matriz é a propria moral
crista.

E mais, sem o sentido dado pelos ideais ascéticos ao instinto
de conserva¢do ndo haveria vida para os “sofredores de toda
espécie”. Fundamentalmente crista, a nossa civilizagdo seguiu
a prescricdo dos ideais ascéticos debilitando os verdadeiros
instintos e dominando as “aves de rapina’. Segue-se dai a
afirmacédo de Nietzsche (1998, p. 36) no aforismo 13 da primeira
disserta¢do de Para a Genealogia da Moral: “nao é de espantar
que os afetos entranhados que ardem ocultos, édio e vinganga,
tirem proveito dessa cren¢a sendo a de que o forte é livre para ser
fraco, e a ave de rapina livre para ser ovelha”, e dessa inversao de
valores o instinto de autoconservag¢ao teve importante utilidade
ao se tornar a justificativa virtuosa da impoténcia dos fracos:
“por um instinto de autoconserva¢do, de autoafirmac¢ao, no
qual cada mentira costuma purificar-se, essa espécie de homem
necessita crer no ‘sujeito’ indiferente e livre para escolher”
(NIETZSCHE, 1998, p. 37). O principio da autoconservagao
mostra-se eficaz também, afirma Nietzsche (1998, p. 109), para
o ideal ascético, pois “o ideal ascético nasce do instinto de cura e
protegdo de uma vida que degenera, a qual busca manter-se por
todos os meios, e luta por sua existéncia’, assim “a vida luta nele
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e através dele com a morte, contra a morte, o ideal ascético é
um artificio para a preservagdo da vida”. O sacerdote ascético
representa aspira¢do a uma outra vida, o desejo de estar em
outro lugar, “mas precisamente o poder do seu desejo é o
grilhdo que o prende aqui; precisamente por isso ele se torna
o instrumento que deve trabalhar para a criacdo de condigoes
mais propicias para o ser-aqui e o ser-homem” (NIETZSCHE,
1998, p. 110), com este poder o sacerdote ascético “mantém
apegado a vida todo o rebanho de malogrados, desgragados,
frustrados, deformados, sofredores de toda espécie, ao
colocar-se instintivamente a sua frente como pastor”
Portanto, o sacerdote ascético, “este aparente inimigo da
vida, este negador — ele exatamente esta entre as poténcias
conservadoras e afirmadoras da vida..” (NIETZSCHE, 1998,
p. 110).

A subversio da condi¢gdo de decadéncia ndo é possivel
simplesmente trocando impulso por sentido, ou paixdo por
razao. O risco da democracia moderna em produzir tiranos esta
justamente no fato de que ao eliminar as diferengas, as tensoes,
as contradi¢des, promovendo um igualitarismo uniformizador,
promove-se, neste caso, um igualitarismo cujo sentido conduz
a racionalidades especificas, como a fascista, por exemplo.
Nao apenas isso, mas uma virtude fascista. Menos do que nos
preocuparmos com quem tiraniza, é preciso saber o que se
tiraniza: qual o ideal, a racionalidade, o sentido. Tratar-se-ia, no
limite, de encontrar as condigdes capazes de inibir a pretensao
propria de todo instinto de se desenvolver indefinidamente em
detrimento dos demais. Para Nietzsche (1988, 19 [41], vol. 7, p.
432), é esta perspectiva de cultura que conduzia a vida dos gregos:

O problema da cultura raramente foi bem compreendido.
Ela ndo tem por meta assegurar o maximo de felicidade
possivel para um povo, nem o livre desenvolvimento de
seus dons, mas uma justa propor¢do no interior desse
desenvolvimento. A cultura tem por fim a producdo de
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grandes obras. Em todos os instintos gregos descobre-se
uma unidade que os disciplinam: chamemo-la o querer
helénico. Cada um de seus instintos tende a existir
solitario até o infinito. A cultura de um povo se manifesta
na unidade disciplinada dos instintos desse povo.

A cultura grega ndo tem por objetivo garantir, portanto, a
felicidade para um povo. Por cultura os gregos entendem as
criagdes que podem surgir da unidade disciplinada dos instintos.
Ou seja, da disciplina que contorna a tendéncia dos instintos
de existir de maneira solitaria e até o infinito, possibilitando,
desta maneira, a existéncia cadtica dos instintos. Atentemos: a
cultura para Nietzsche nao corresponde ao acumulo livresco de
conhecimento, mas a disciplina dos instintos. Mais, a verdadeira
cultura ndo tem por objetivo garantir a felicidade, o bem-
estar, pois ao estabelecer uma disciplina entre os instintos, a
verdadeira cultura coibe que qualquer sentido ou razdo possam
ser atribuidos aos sentidos. E assim que, em Nietzsche, mesmo
a disciplina é pensada para manter as tensdes, a oposicdo, a
multiplicidade. Na esteira desta analise, podemos arriscar
uma compreensio para a expressao ‘economia global da vida®
a qual Nietzsche faz referéncia em Para além de bem e mal:

Supondo, porém, que alguém tome os afetos de odio,
inveja, cupidez, ansia de dominio, como afetos que
condicionam a vida, como algo que tem de estar presente,
por principio e de modo essencial, na economia global
da vida, e em consequéncia deve ser real¢ado, se a vida é
para ser realgada — esse alguém sofrerd com tal orientagao
do seu julgamento como quem sofre de enjoo do mar.
(NIETZSCHE, 1992, p. 29).

Aqui, afetos como ddio, inveja, cupidez, ambicdo, cobiga,
parecem comprometer a vida quando sdo tomados como
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condicionantes da “economia global da vida”. Esta expressdo,
ao que nos parece, ndo se equivale ao impulso do instinto de
autoconservacdo. Considerar a “economia global da vida” ¢
compreender os afetos que ndo devem participar da organizagao,
estruturagdo e administragdo da vida, como os afetos gregarios.
Em oposi¢do ao instinto de autoconservagdo que se esforca
por restringir o instinto fundamental da vida (que é o de
criagdo, de esbanjamento, de abundancia da vida), a “economia
global da vida” insere-se no projeto de cultura que contrapde
o processo civilizador, e para o qual a disciplina dos instintos é
determinante. Neste processo, a disciplina dos instintos implica
na superagdo da disciplina dos sentidos imposta pelo homem
moderno aos instintos. Superar a universaliza¢ao das instituicdes
democriticas e, consequentemente, a decadéncia do homem,
nao implica, desta maneira, na supressao do impulso do instinto
de autoconservagdo. Mas, necessariamente, em considerar, na
mesma medida, a atuacdo de uma outra forca que, em oposi¢iao
a conserva¢do, tende sempre ao esbanjamento, ao excesso,
a dilapidagdo, da vida. E nesta perspectiva que precisamos
compreender a letra do texto nietzscheano: “exigir da for¢a que
nao se expresse como for¢a, que ndo seja um querer-dominar,
um querer-vencer, um querer-subjugar, uma sede de inimigos,
resisténcias e triunfos, é tdo absurdo como exigir da fraqueza
que se expresse como forca® (NIETZSCHE, 1998, p. 36).

NOTAS

'O artigo compde os resultados do Projeto de Pesquisa Foucault e a critica do
sujeito, financiado pelo CNPq.

*Professora Adjunta de Filosofia da Universidade Federal do Reconcavo da
Bahia/UFRB. E-mail: giovanatemple@gmail.com
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A CORRUPCAO DE CADA UM

Marcelo Coelho!

RESUMO: Sem questionar a veracidade das acusagoes e dentincias
de corrupcdo na histdria brasileira, este artigo propde uma analise
em que a “esséncia’ do escandalo politico, sua “forma” e seus
“antecedentes historicos” interessariam menos do que conhecer
a qualidade dos agentes que o (d)enunciam. A pergunta se volta,
assim, para o “quem’, e ndo para o “‘qué”.

PALAVRAS-CHAVE: Corrup¢ao; Moralismo; Udenismo; Classes
Médias.

ABSTRACT: Discarding any doubts about the truthfulness of
most accusations relating to corruption in Brazil’s history, this
article points to an analysis in which to know the “essence” of
a political scandal, its “form”, its “historical origins” is less
important than to identify the quality of the political agents
who denounce it. Our questioning envisages, therefore, the
“who”, and not the “what” of a political scandal.

KEYWORDS: Corruption; Moralism; “Udenismo”; Middle Classes.
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O tema que inspirou a elaboragdo deste artigo —“Genealogias
do Escandalo Politico’— convida, antes de tudo, a dois breves
esclarecimentos de ordem conceitual. Em consondncia com a
tonalidade nietzschiana do primeiro termo, cumpre notar que
problemas como o da origem histérica dos casos de corrupgao,
ou o das causas sociais da colisao entre as esferas do publico e
do privado, ndo serdo pertinentes aqui. A ideia de “genealogia’,
como indica Deleuze, envolve uma pergunta diferente.

A esséncia de uma coisa ¢ descoberta na for¢ca que a
possui [e] que nela se exprime, desenvolvida nas forgas
em afinidade com esta, comprometida ou destruida pelas
forcas que nela se opdem e que podem prevalecer: a
esséncia é sempre sentido e valor. E, assim, a pergunta “o
qué?” ressoa para todas as coisas e sobre todas as coisas:
que forgas, que vontade?

(...) Sendo dados um conceito, um sentimento, uma crenga,
serdo tratados como os sintomas de uma vontade que quer
alguma coisa. O que quer aquele que diz isso, que pensa
ou experimenta aquilo? (DELEUZE, 1976: 63-64)

A “esséncia” do escidndalo politico, sua “forma’, seus
“antecedentes histdricos” interessariam menos — do ponto
de vista da terminologia escolhida aqui — do que conhecer a
qualidade dos agentes que o (d)enunciam. A pergunta se volta
para o “quem’, e ndo para o “qué” (DELEUZE, 1976, pp. 62-63).

Estamos muito longe, assim, da metodologia de outro autor,
a cuja obra todavia se impde referir. Sera, na verdade, objeto do
segundo esclarecimento conceitual sugerido a partir do tema em
pauta. Com capitulos intitulados, de forma algo redundante, “O
que é escandalo” (cap. 1), “O surgimento do escandalo midiatico”
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(cap.2), “O escandalo como acontecimento midiatico” (cap. 3) ou
“A natureza do escandalo politico” (cap. 4), o socidlogo John B.
Thompson, da Universidade de Cambridge, assegura que seu livro
“O Escandalo Politico” seja necessariamente citado em qualquer
discussdo sobre o assunto. Apesar de seus esforcos tipoldgicos
(por meio dos quais distinguem o escandalo sexual, o escandalo
financeiro e o escidndalo politico propriamente dito) e de suas
intengodes de reconstrugdo histérica de alguns casos emblematicos,
o estudo de Thompson é pobre em hipdteses e em conclusdes.
O labor descritivo e sua tradugdo automatica em terminologia
abstrata — o foco, em suma, na pergunta pelo “qué”— fazem surgir,
ja numa etapa bastante avangada do livro, passagens como esta:

Uma caracteristica central dos escandalos de poder é que
eles envolvem a revelagdo das formas ocultas do poder e os
abusos de poder reais ou supostos que tinham, até entéo,
sido ocultados por detras dos ambientes publicos em que
o poder ¢ exercido e dos procedimentos publicamente
reconhecidos através dos quais ele é exercido.

O desenvolvimento de novas formas de poder invisivel,
combinado com o surgimento da midia, criou as
condigoes para a emergéncia dos escandalos de poder.
Esses sdo os escdndalos em que formas ocultas de poder
sao repentinamente divulgadas no espago publico, dando
origem ao tipo de desaprova¢ao que constitui o escandalo.
(THOMPSON, 2002: 240-241).

A trivialidade extrema de tais paragrafos seria argumento
suficiente para descartarmos, sem maior prejuizo, esse item da
bibliografia. O livro de Thompson traz uma indicagdo, entretanto,
de enfoques mais interessantes a adotar numa analise do
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escandalo politico. Trata-se de entendé-lo no contexto de “lutas
sociais que sdo travadas no campo simbélico” (THOMPSON,
2002: 31) — o que nos leva novamente a enfatizar o problema da
origem, da vontade que o constitui. Serd o que tentaremos fazer
nas proximas paginas, a partir de uma rapida retrospectiva de
alguns momentos da histéria republicana brasileira pds-1945.

Cabe ressaltar que entre nds, e de modo bem recente,
no caso da A¢ao Penal 470, amplamente conhecido como
“mensaldo’, a questdo “genealdgica’ foi aplicada com bastante
clareza por uma das partes diretamente envolvidas no debate.
Para os simpatizantes do PT, todo o escandalo — que envolvia
o recebimento de recursos por deputados federais em troca
de apoio a projetos do governo — sé existiu em fun¢do dos
exageros e parcialidades dos meios de comunicagao, interessados
em derrubar o primeiro governo de um lider operario na
histéria do pais. A identificagdo de uma vontade politica, mais
do que a analise dos fatos, fornecia a chave da interpretacao.

O assunto foi exaustivamente debatido, nido cabendo
no contexto deste estudo apontar as razdes, a meu ver
solidas e amplas, que impdem refutar essa versdo; remeto
apenas a série de artigos intitulada “Questdes de Ordem’,
que publiquei na Folha de S. Paulo nos anos de 2012 e 2013.

O fato de que, no mensaldo, dinheiro publico tenha sido
realmente desviado para fins de corrup¢ao de parlamentares nao
elimina, de todo modo, aaura simbdlica e politica especifica de que
esse escandalo se cercou. Na analise sobre de onde vem, “de quem
parte” o escandalo do mensaleiros, seria preciso recuar algumas
décadas na histéria do Brasil, de modo a reencontrar aquele
fendmeno que, até hoje, é identificado como “udenismo’, ou, numa
terminologia ndo menos pejorativa, “moralismo de classe média”.
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Udenismo, como sabemos, é um termo que surge no
regime republicano de 1945-1964 para designar o conjunto de
teses e atitudes defendidas pela UDN, a Unido Democratica
Nacional, partido conservador formado na oposi¢ao a ditadura
de Getulio Vargas. Os escandalos politicos e administrativos da
época eram vigorosamente denunciados pela chamada “banda de
musica’, o grupo mais aguerrido dos parlamentares do partido,
e repercutiam amplamente na imprensa. Sem pretensdes a um
levantamento historiografico, é possivel afirmar que as dentncias
e escandalos presentes na época iam do gravissimo (o atentado
contra o deputado oposicionista Carlos Lacerda, em 1954) ao
despiciendo (a suposta apropriagio de uma urna marajoara
pelo entdo governador Adhemar Barros, em 1950). No primeiro
caso, que caracteriza um escindalo politico, mas ndo um caso
de corrupgdo, o que esta em jogo ¢ acima de tudo o problema
da heranga ditatorial que ainda estaria presente nos métodos e
esquemas de sustentacdo do presidente Getulio Vargas, mesmo
em plena vigéncia do regime democratico. No segundo caso, a
desimportancia econdémica do objeto arqueoldgico apontava
para outras suspeitas envolvendo um dos lideres do populismo
paulista.

Um terceiro aspecto, contudo, era capaz de unificar — na dtica
udenista — episodios tao distintos. Tratava-se de consideragdo
bem mais grave: a de julgar intrinsecamente corrupto todo o
sistema politico. Na medida em que uma maquina sindical, criada
e sustentada pelo governo, agitava através de reivindicagoes
e causas demagogicas uma populagdo insuficientemente
instruida, o préprio resultado eleitoral era visto como impuro,
como distorcido. A famosa frase do brigadeiro Eduardo Gomes,
simbolo udenista e candidato as elei¢des presidenciais com o
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final do Estado Novo, resumia essa percepgdo. Referindo-se
aos sindicalistas formados sob a égide do varguismo, Eduardo
Gomes acusou-os de “comer na marmita do povo”. Numa rapida
reviravolta retoérica, o varguismo tomou a frase como sinal de
que o candidato desprezava a classe operaria, gerando a célebre
questdo de quem acabaria recebendo “o voto dos marmiteiros”
Do ponto de vista simbdlico, importa pouco a autenticidade
de uma ou outra interpretacio: o voto do eleitor consciente,
urbano, instruido, tipicamente profissional liberal, proprietario
de seus proprios meios de subsisténcia, “individualizado”, em
suma, opunha-se a um fenomeno eleitoral de massas anonimas,
sujeito a manipulagao, a apropriagdo, ao “roubo”. Numa palavra,
nesta fase histérica do Brasil, o escandalo politico surge nao
necessariamente como um caso de corrup¢ao financeira puro e
simples. O “roubo” se estende a propria eleicao; a democracia, na
visao udenista, se falseia — e a “urna” ¢ roubada.

Avangando algumas décadas, é possivel notar uma
significativa mudanga no “status” do escandalo politico durante
o regime militar. Com a direita, ou a extrema direita, no poder, é
notdrio que a critica politica direta foi simplesmente suprimida
pela censura. A oposi¢ao pode manifestar-se conforme surgiam
brechas no sistema, mais ou menos amplas conforme as cisoes
no bloco de poder. A denuncia de casos de corrupgao, quando
possivel, foi um dos mecanismos pelos quais se extravasou
a vontade de condenar a ditadura como um todo. Nenhuma
figura concentrou melhor os males simultineos da corrupg¢ao
e do autoritarismo quanto o primeiramente prefeito de Sao
Paulo, e depois governador, Paulo Maluf. Nao se tratava malis,
evidentemente, de considerar “corrupto’ um sistema que
manipulava as massas, que as enganava, distorcendo a verdade das
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urnas. A imagem de Maluf como a de um grande mentiroso, de
um “Pindquio’, fez histéria — mas de modo muito caracteristico.
Caracterizava-se um politico voltado para negar as mais claras
evidéncias, mais do que para mistificar a populagdo por meio da
manipulagao eleitoral. Tratava-se do repressor da verdade, nao
de alguém que forjasse falsidades; se a mentira populista era,
na visdo de seus criticos, “sistémica’, a mentira autoritaria era
antes de tudo reativa, teimosa, impermeavel a qualquer dialogo.

Uma breve comparagao com o periodo democratico anterior
pode ser ilustrativa. Durante o governo Juscelino Kubitschek,
uma revista de oposi¢do dirigida por Amaral Netto — nome
representativo do lacerdismo e, mais tarde, da adesido da Rede
Globo a ditadura militar—estampava em sua primeira pagina
repetidos ataques a suposta corrup¢do no governo federal.
Numa foto, tirada durante um banquete, via-se o presidente da
Republica simplesmente levando o garfo a boca. A chamada de
capa exemplificava o extremo de generalidade grosseira de que
Magquis era capaz: “E JK continua comendo™. Estava-se ainda
seguindo o modelo da frase de Eduardo Gomes: “eles comem
na marmita do povo”. A ninguém ocorreria, entretanto, explorar
imagens semelhantes com Paulo Maluf - pela boa razao, entre
outras, de que ele ja era milionario. Seu ponto fraco era outro: o
negaceio, a energia pessoal, a “esperteza’, o proprio sucesso como
empresario compunham, em especial para o jornal oposicionista
“O Estado de S. Paulo’, a imagem claramente preconceituosa do
tratante, do comerciante desonesto, do “turco” Se Adhemar de
Barros era classicamente identificado, no “Estado”, como “o sr.
A. de Barros” (de modo a reprimir, num formalismo exagerado,
tudo o que havia de populista em chamé-lo de “Adhemar”),
no caso de Paulo Maluf a redagdo do jornal chegou a adotar,
durante algum tempo, a estratégia de chama-lo de “Salim™.
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A referéncia odiosa a origem libanesa do governador nao
impediu, por outro lado, que o tema da corrupgiao ganhasse
tons de esquerda nessa época. Em Maluf, visava-se nao apenas o
homem publico capaz de negociatas, mas também o empresario
aproveitador. Curioso que, na mesma época, mas nao diretamente
no caso de Maluf, tenha se tornado mais frequente a dendncia
de quem “mama nas tetas do Estado” em oposi¢ao a critica aos
que se regalam na “comilanca” O “faminto” que se apossava
da “republica sindicalista” organizada por Vargas desaparece;
no contexto de crescentes pressdes pela privatizacdo, parece
apropriado relacionar a corrupgdo ao ato mais continuo de
“mamar’, com tudo o que sugere de dependéncia, de imaturidade
(e ndo de apetite voraz). Num processo que reproduziria, alias, a
propria alianca de for¢as que levou a redemocratizagdo do pais
em 1984-1985, a critica de esquerda ao empresariado (para a qual
o tema da corrupgdo servia quase como abreviatura e ponta do
iceberg) se associou a critica liberal que se fazia contra o estatismo
geiseliano.

Na exacerbagdo do processo privatizante, que desembocaria
na elei¢ao de Fernando Collor (e de Fernando Henrique Cardoso
poucos anos mais tarde), surgiria logo em seguida uma outra
figura do corrupto — o “marajd’, denunciado pelo candidato
do PRN e ex-governador de Alagoas numa bem-sucedida
orquestracao do escandalo politico. Cabe lembrar, mais uma vez,
que certamente era real a existéncia de funcionarios publicos
beneficiados com salarios miliondrios na administracao daquele
Estado — ou de qualquer outro. O objeto da acusagdo, o tema
do escandalo nao deixava de ser significativo, entretanto, de
uma mudang¢a no clima ideoldégico mais amplo. O “rico’, o
“miliondrio”, o beneficiario de um sistema injusto, deixa de ser
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o industrial, o comerciante, para ser o parasita incrustado na
méquina publica. E o desmonte do Estado, e ndo a expropriagio
ou a taxacdo da riqueza privada, o que cumpria empreender.

Como quem necessitava de moralizagdo e puni¢do era o
proprio governo Collor, e o grupo de aproveitadores que se formou
a sua sombra, foi rapido o processo pelo qual o tema da corrupgao
novamente inverteu seus sinais ideoldgicos, fazendo-se mais uma
vez de esquerda; mas ia se acrescentando, desde o governo Sarney,
de toques regionalistas. Era o caso de apontar para a existéncia
de uma “elite” corrupta periférica, de aventureiros sem base
partidaria, de origem nordestina (a “Republica de Alagoas”), a que
seadicionavam, numa versao mais permanente, o neocoronelismo
de Antonio Carlos Magalhaes, José Sarney e outros importantes
personagens da coalizdio que formou a “Nova Republica”

A perspectiva desses escandalos de inicios da década de 1990
era, portanto, dupla. De um lado, o enfoque da “modernidade
paulista’, a ser encarnado pelo PSDB, visava manter o programa
privatizante de Collor de Mello, livrando o governo federal,
contudo, de suas cores mais “barbaras’, mais rudimentares;
chegava-se, no maximo, a alianga nada desprezivel com liderangas
regionais do entdo PFL, como Anténio Carlos Magalhaes. De
outro, os casos de corrupgdo ressurgiram como sintomas de
um “roubo” mais radical, e constitutivo do proprio sistema
capitalista — a apropriagdo privada do excedente econdmico
gerado pelo trabalhador. Com a vitéria do projeto privatizante
de Fernando Henrique Cardoso, e com os subsequentes casos
de corrup¢dao que vinham a tona — dos quais o escandalo da
“compra de votos” para a reeleicdo do presidente foi o mais
gritante — coube ao PT assumir o papel de principal acusador.

Ocorre que na dindmica politica, feita de fatos cotidianos e
nao de exposic¢des tedricas, a dentncia estrutural do capitalismo
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(e da forma com que se produzia, no Brasil, a associa¢do entre
poder publico e interesse privado) obteve menor destaque
do que a relativamente mais confortavel atitude de ocupar o
posto de “udenista”. Aquilo que, depois do caso do mensaldo,
passou a ser chamado de udenismo golpista pelos defensores
do PT era uma das principais caracteristicas do discurso do
partido até 2002. A este respeito, sdo convincentes, ainda que
nio exaustivas, as demonstragdes de Alvaro Nunes Larangeira,
em Da Virtude da Fala ao Siléncio da Palavra. O autor analisa
as contribuicdes de varios pensadores petistas para a revista
Teoria e Debate, espécie de 6rgao teérico do partido. Leia-se,
por exemplo, este longo trecho de um artigo para a edigdo de
julho/agosto/setembro de 2000, citado no livro de Larangeira.

Impunidade e corrupcio: os escandalos envolvendo
o ex-presidente do Tribunal Regional do Trabalho
(TRT) em Sao Paulo, Nicolau dos Santos Neto, e o
ex-senador Luiz Estévdo s6 perderam em repercussio
para o envolvimento direto do ex-secretario geral da
Presidéncia e amigo pessoal de FHC, Eduardo Jorge
Caldas Pereira. Nas ultimas semanas, o caso EJ, como foi
batizado pela midia, ocupou o espacgo antes dedicado a
corrupg¢ao do governo Pitta, uma onda que se estendeu
de fiscais de feira a administradores regionais, com
a conivéncia de vereadores e a participagdo direta
do prefeito, afastado e depois reconduzido ao cargo
por decisdo judicial. As ramificagdes sdo tantas que
mais correto é tratar o assunto como dado estrutural
do malufismo, o “modo rouba mas faz” de governar.
Natural, portanto, dada a extensdo desse fenémeno,
por sinal bastante antigo, que a corrup¢do seja um dos
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centros taticos da campanha eleitoral oposicionista.
Principalmente o PT, cuja imagem de incorruptivel é
reconhecida até pelos inimigos, tem investido fundo
nas denuncias de malversacdo dos recursos publicos e
tem fustigado a impunidade habitual dos criminosos de
colarinho branco — como sao chamadas, por exemplo,
figuras como o ex-presidente Collor ou o senador Luiz
Estévao, colocado atras das grades num dia e solto no dia
seguinte. Os vinculos indissociaveis entre ética e politica
integram o patrimonio do Partido dos Trabalhadores. E
a luta contra a corrupgdo, um coroldrio deste principio,
deve ser permanente, qualificada e diferenciada do
moralismo udenista que por vezes nos contagia. (apud.
LARANGEIRA, 2012: 60-61)

O reconhecimento de um “contdgio” de moralismo udenista é
sem duvida mais notavel do que as eventuais tentativas de afastar-
se dele. Seja como for, o virus logo seria debelado, a0 menos se
dermos crédito ao veredito que anos depois iria recair sobre
o autor do artigo, o entdo deputado federal petista Jodo Paulo
Cunbha.

Conforme demonstra Larangeira, o tema da corrupg¢ao
desapareceria rapidamente das paginas da revista, e do
discurso do PT em geral, tdo logo veio a tona o escandalo dos
mensaleiros (LARANGEIRA, 2012: 88 e ss.). Justificativas e
argumentos posteriores — buscando “normalizar” o caso —
inserem-se, naturalmente, no que ha de habitual em todos os
acusados de irregularidades. Mesmo a tonalidade “de esquerda”
assumida posteriormente (segundo a qual seriam golpistas os
acusadores do escandalo) ndo difere, em esséncia, do corriqueiro
mecanismo retorico segundo o qual nasce apenas do interesse de
adversarios politicos a divulgacdo de calunias a nosso respeito.
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Desaparecera antes disso, com efeito, o diferencial que poderia
dar ao discurso petista um carater mais profundo que o do simples
udenismo. Se havia ali algo além do oportunismo, do moralismo,
dahipocrisia e da mera explora¢ao do escandalo politico, estavano
esforco de ver na corrupgdo o sintoma de maneiras superadas de
fazer politica: toda a pratica da “Nova Republica” envolvia, como
sabemos, a conciliagdo com oligarquias regionais, o macigo uso de
recursos midiaticos nas campanhas eleitorais, a acomodag¢ao com
interesses ligados ao patrimonialismo e aos oligopdlios privados.

A estratégia adotada para viabilizar a elei¢ao de Lula em 2002
significou, entretanto, aceitar tudo isso. Nada mais ilustrativo
desse processo do que a famosa cena, a que tanto se fez referéncia
no julgamento da AP 470, do acerto entre PT e PL num quarto
de apartamento por meio do qual, em troca da ajuda de R$ 20
milhdes, o PL concordava em indicar o vice da chapa lulista.
Mesmo admitindo a total legalidade desse encontro — como
argumentaram, a época do julgamento, os advogados de defesa dos
envolvidos — o seu significado é altamente corrosivo. Do ponto
de vista midiatico, seu poder de gerar escandalo foi infinitamente
menor do que episédios de maior intensidade cénica, como por
exemplo o da famosa “danga da impunidade” protagonizada pela
entdo deputada federal Angela Guadagnin (PT-SP) no plendrio
da Camara. Do ponto de vista politico, todavia, todo o escandalo
estava contido naquele acordo entre PT e PL; tratava-se de
comprar, nao os famosos votos de deputados no Congresso, mas o
apoio de um partido inteiro, que assegurasse como vice-presidente
a figura de um empresario — com o bonus de ser “cristdo”.

Deixou a corrupgdo, assim, de ser metafora politica para
qualquer outra coisa; os diferentes tons politico-ideoldgicos
que determinado esciandalo poderia assumir, conforme
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protagonizado por um ou outro lado da disputa partidaria, de
alguma forma se esmaeceram. Nao é a menor ironia de todo o
processo que, uma vez confrontados com revelagdes desse tipo,
ainda haja simpatizantes do PT que simplesmente exijam um
tratamento igual para outros corruptos — como os do PSDB —,
a seu ver ndo atacados o bastante pela imprensa. O raciocinio
finge esquecer que o governo federal concentra imediatamente
mais importdncia do que administra¢des estaduais, e que a
severidade das condenagdes ao PT, apesar de extrema, ndo tera
sido tdo grande quanto a severidade do proprio PT contra seus
adversarios, quando lhe cabia o papel de acusador. Néo é isto, de
todo modo, o principal. Trata-se de notar que a indiferenciagao
e disseminacao dos escandalos — e das justificativas para que
tenham ocorrido — reflete apenas a indiferenciacdo de praticas
politicas e de aliangas nos mais variados quadrantes do cenario
politico.

Sem duvida, a questao de “quem” enuncia, e de
“‘quem” protagoniza o escandalo politico ainda persiste em
alguns aspectos residuais. Chama a atengdo, por exemplo,
que nas acusagdes de corrupgao contra o PT se tenha sempre
mencionado o fato de que eventuais desvios de dinheiro
serviam para a perpetuagdo de um “projeto de poder”
(entendendo-se, implicitamente, que ndo se destinaram a
enriquecer pessoalmente os acusados). A frase assumiu,
nos pronunciamentos do Procurador-Geral da Republica
e de alguns magistrados do SFT* conotagdo claramente
condenatoria. Tomada isoladamente, contudo, a nogdo de
“projeto de poder” e a inten¢do mesmo de “perpetuar-se”
no governo nao ¢ alheia a nenhuma forga politica enquanto
tal. Nada mais explicitamente revelador de tal intuito, vale
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lembrar, do que o desejo de Fernando Henrique Cardoso
de incluir-se entre os beneficiarios de uma emenda pela
reeleicao do presidente. Comprovado o caso de corrupg¢ido de
deputados, nada banal, e 0 caso menos incomum de desvio
de dinheiro publico para financiar gastos de campanha,
o escandalo do mensaldo tem gravidade inegavel — mas
nao seria tdo grave se tivesse sido protagonizado por uma
agremiacao de historicos lagos com a fisiologia. Partindo
de quem partiu, sua genealogia oferece um contraste mais
gritante. Curioso, entretanto, que essa percepgao se traduza
nos termos acima mencionados: é a existéncia de um “projeto
de poder” o que tornaria mais perigosas as irregularidades
reveladas. A prépria virtude, como se vé, também faz
suas homenagens ao vicio, alimentando-o ainda mais.

NOTAS

'Mestre em Sociologia pela FFCLH-USP e articulista do Jornal “Folha de S.
Paulo”.

2V. revista Maquis, n. 14, primeira quinzena de dezembro de 1956. Esta
edicdo parece repetir, em sua capa, férmula de algum nimero anterior, que se
acreditou bem-sucedida, e cuja referéncia ndo pudemos encontrar.

*Ct. por exemplo, as edigdes de 16/1/1985, pag. 3; 9/5/1982, pag. 3; 15/7/1982,
pag. 3.
‘http://noticias.uol.com.br/politica/ultimas-noticias/2012/10/10/apos-
condenar-petistas-ayres-britto-diz-que-projeto-de-poder-do-pt-era-golpe.
htm;
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ESCANDALO DA POLITICA BRASILEIRA:
O SENTIDO DA DESIGUALDADE

Laurenio Leite Sombra’

RESUMO: Este trabalho investiga a profunda desigualdade
social brasileira, sob a hipdtese de que as diferencia¢oes raciais,
decorrentes de processo de colonialidade do poder implantado
progressivamente com o descobrimento da América, sao
basilares para a nossa condi¢ao atual. Esta investigagdo ¢
pautada no conceito de rede de sentidos (SOMBRA, 2015),
desenvolvido recentemente, que permite vislumbrar os diversos
sistemas de classificagao que nos condicionam um modo de agir
e pensar sobre o mundo. Dialoga, a partir do conceito citado,
especialmente com as investiga¢des de Anibal Quijano e Jessé
Souza em torno da desigualdade, respectivamente, na América
e no Brasil.

PALAVRAS-CHAVE: Rede de Sentidos; Colonialidade do Poder;
Desigualdade; Racismo; Brasil.

ABSTRACT: This work investigates Brazil's profound social
inequality, under the hypothesis that racial differences, arising
from the coloniality of power progressively deployed from
the ‘discovery’ of America onwards, are fundamental to our
current condition. The study is based on the recently developed
concept of the network of significance (SOMBRA, 2015), which
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enables us to perceive the various systems of classification
that condition the way we act and think about the world.
Setting out from this concept, the study enters into a specific
dialogue with the investigations of Anibal Quijano and Jessé
Souza regarding inequality in America and Brazil respectively.

KEYWORDS: Network of Significance; Coloniality of Power;
Inequality; Racism; Brazil.
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0 ESCANDALO E SEUS FUNDAMENTOS

Uma consulta sobre o significado da palavra “escandalo” sugere
“fato ou acontecimento que contraria e ofende sentimentos,
crengas ou convengdes morais, sociais ou religiosas estabelecidas”;
ou “indignagao, perplexidade ou sentimento de revolta provocados
por ato que viola convengdes morais e regras de decoro”. Os dois
significados apresentados apontam uma definicdo em comum e
bastante plausivel: o escindalo é desencadeado por atos especificos
(fato ou acontecimento) que suscitam certa quebra de expectativa
no conjunto das crengas ou convengdes morais ou sociais. Posto
isso, pode designar o acontecimento em si ou a perplexidade
decorrente dele, mas é esse rompimento de expectativas sociais
consideradas éticas ou criveis que parece representar sua tdnica
principal.

Distinguir com clareza “0” escdndalo da politica brasileira
seria, claro, tarefa dificil. E facil perceber, contudo, uma sensagdo
difusa de “desencaixe” entre a populagdo em geral e o sistema
politico. Sensac¢ao que parece acompanhar a histéria do Brasil. Ja
num remoto 1930, Drummond, em seu primeiro livro de poemas,
queixa-se e, a0 mesmo tempo, conforma-se com a situagdo
brasileira: “aqui ao menos a gente sabe que tudo é uma canalha
s6/1é o seu jornal, mete a lingua no governo,/ queixa-se da vida (a
vida esta tdo cara)/e no fim dé certo” (Andrade, 1979, p. 98). Este
desconforto, que por vezes ja nem carrega ares de escandalo, de
acontecimento (“no fim da certo’..), em outros momentos gera
indignacdo suficiente para tornar-se uma manifestacao coletiva,
como aconteceu, recentemente, com as “jornadas de junho” em
2013. Neste caso, diversos intérpretes buscaram compreender o
que mobilizava (escandalizava?) a popula¢ao que ia as ruas, uma
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vez que a pautadereivindicagdes parecia tdo difusa. O “desencaixe”
com o sistema politico, contudo, parecia recorrente na ideia de
“nao me representa’, diversas vezes escrita ou entoada.

Se certa “crise de representatividade” pareceu, direta ou
indiretamente, sintetizar parte significativa dasrevoltas, eranatural
que a discussdo de “reformas politicas” ganhasse corpo e, de fato,
ganhou, deste entdo, a comegar por discurso da presidente da
Republica, propondo a instalagao de uma Constituinte exclusiva
para a reforma, proposta devidamente rechacada e/ou ignorada
pelo Congresso Nacional. De um modo geral, ha a sensagao de
uma série de desvios nas regras de funcionamento do sistema
politico, como o financiamento privado de campanhas publicas, a
possibilidade de coligagdo de partidos em elei¢des proporcionais,
a grande difusdo de partidos politicos sem identidade ou
proposta clara, a impossibilidade de tomada de decisdo direta da
populagdo, entre outros. Mas essa sensa¢ao difusa de desconforto
nao parece ter representado a consciéncia necessaria e, com ela,
forca de pressao suficiente para convencer os politicos de uma
mudanga que, em parte, poderia prejudica-los em seu status quo.
Do mesmo modo, os apelos por sistemas educacionais e de saude
de qualidade, maior mobilidade urbana, entre outras demandas,
também ndo suscitaram mudancas profundas, mesmo porque as
manifestacoes, de todo modo, arrefeceram.

Tudo isso nos impulsiona a cavar mais fundo na compreenséao
dos fendmenos que nos escandalizam. E esta compreensio,
paradoxalmente, nos remete a algo que ja nao cabe na defini¢ao
supracitada de escandalo. E possivel que nossos problemas mais
fundamentais frequentemente ndo nos escandalizem, posto que
ganhem certo ar de naturalidade. Do que poderiamos estar
falando? Se seguirmos a tese do socidlogo Jessé Souza, nossa
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“contradicao principal” ¢ a desigualdade. Souza é bem enfatico
no enraizamento desse problema fundamental: “acredito que
todas as nossas mazelas decorram dela, inclusive o nosso relativo
atraso econdmico e niao o contrario como normalmente se
pensa’ (2006, p. 84). Naturalmente, designar a desigualdade
como nossa contradi¢do principal ainda é pouco. Assumindo-
se uma concordancia com o sociélogo, é necessario entender
melhor do que se trata a desigualdade, como ela estrutura os
demais problemas de ordem politica e, finalmente, conhecido
o problema, quais as possibilidades de sua superacao. Com que
ferramentas investigar esta questao?

REDES DE SENTIDOS: UM MODO DE COMPREENSAQ

A investigacao desse fenomeno sera realizada, de um
lado, a partir de conceito recentemente desenvolvido, o
de rede de sentidos (SOMBRA, 2015). De outro, a partir de
uma tentativa de aplica¢do desse conceito com o aporte de
alguns cientistas sociais que pensaram a América Latina e,
especialmente, o Brasil. Naturalmente, estes dois elementos
estdo imbricados. O conceito proposto so tera relevincia
se ele apresentar uma capacidade explicativa suficiente
para que certos elementos possam ser visualizados no caso
especifico em questdo. As perguntas essenciais seriam: como
compreender a desigualdade brasileira? Como esse fendmeno
propicia e favorece nossos problemas politicos fundamentais?
De que modo a compreensdo desse fendmeno permite um
vislumbre da possibilidade de sua superagao?

Fazendo um rdpido resumo do conceito (SOMBRA,
2015), podemos compreender uma rede de sentidos como
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certa constituicao abrangente do sujeito, certa ambiéncia
prévia, basilar para uma série de operagdes parciais, como a
acdo cotidiana, a atribui¢do de significado de uma palavra ou
de um enunciado, a compreensao de praticas sociais em geral,
enfim, para os diversos processos de atribui¢do de sentido.
Esta constituigdo abrangente tem natureza eminentemente
pratica e, até por isso, nao pode ser completamente abarcada
por enunciados, ha sempre uma “diferenca ontoldgica” entre
o campo dos enunciados possiveis e a rede de sentidos que
os possibilita. Por ser eminentemente pratica, embora ela
possibilite certa direcionalidade na agdo do sujeito, o que
pressupde algum grau de coeréncia, nao é uma coeréncia
de natureza ldgica. E possivel imaginar que uma rede de
sentidos, dentro do que ela apresenta de interpretavel,
contenha elementos paradoxais, desde que eles nao impegcam
francamente a direcionalidade citada.

De um modo geral, podemos apresentar alguns aspectos
comuns a toda rede de sentidos (ainda SOMBRA, 2015). Ela
sempre carrega em si uma “arquitetura” de signos correlacionados
e articulados com diferentes relagdes de valoragdo, ensejando
possiveis hierarquias nas relagoes estabelecidas; boa parte da
constru¢do que possibilita a rede de sentidos apresenta uma
temporalidade, o que pressupde certa correlagdo com processos
histéricos e com expectativas futuras; de um modo geral, a
rede de sentidos é constituida de modo intersubjetivo e tem
natureza eminentemente social, diversos aspectos da rede sdo,
frequentemente, compartilhados por uma comunidade; por
fim, vale ressaltar que em geral a rede de sentidos aponta para
determinada direcionalidade, enseja em si certa normatividade,
que possibilita diversos graus de avaliagdbes morais e estéticas.
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Dentre os diversos signos que vao sendo articulados na
“arquitetura” da rede de sentidos, merecem destaque aqueles
que nomeiam identidades individuais e coletivas de sujeitos.
Estes também sao estruturados em correlagao com os outros
sujeitos e com atributos (também signos) que os qualificam;
também sao valorados (positiva ou negativamente) e também
sao constituidos em uma determinada temporalidade.
Merecem, contudo, um destaque especial porque, afinal de
contas, sao os sujeitos que agem e produzem significacdo a
partir de uma rede de sentidos. Sdo eles que as “incorporam”
no seu cotidiano, e vivem a partir delas. O termo incorporar é
bem cabivel, aqui, afinal os sujeitos sdo “sujeitos encarnados”
(SOMBRA, 2015), tém uma corporeidade e vivem a rede de
sentidos, ndo necessariamente de modo cognitivo. As diversas
hierarquias e valoragdes da rede atingem sensivelmente os
sujeitos, estes agem e sentem em correlagdio com elas, de
um modo tal que formam, progressivamente, um sisterma de
classificagdo dos sujeitos que os posiciona, com o qual eles
identificam/reconhecem os outros sujeitos e se identificam/
se reconhecem.

Um conceito fundamental, a partir dos aspectos anteriores,
¢ o de antagonismo. Ele se da sempre que sujeitos em relagao
mutua ndo compartilham a mesma rede de sentidos em
aspectos essenciais, seja no modo com o qual eles valorizam/
hierarquizam os sujeitos, seja no modo, talvez mais sutil,
como eles valorizam/hierarquizam outros signos da rede.
Claro, sempre pode haver divergéncias mais superficiais, mas
o antagonismo se da quando as diferengas entre as redes de
sentido propiciam certa inaceitagdo mutua com relagdo a rede
de sentido do outro, com diversos modos possiveis de reagao
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decorrentes desta inaceitagdo, a depender do grau de poder
dos sujeitos envolvidos. De um modo geral, as relagdes de
antagonismo podem ensejar negociagdo ou enfrentamento de
sentido, mas também processos de dominagdo e submissao.

E preciso insistir no aspecto pratico da rede de sentidos. Se
ela compoe, em sua formagdo, uma determinada “arquitetura”
de signos correlacionados, ¢ natural que se tente interpreta-
la. Mas esta interpretagdo ndo pode se dar meramente pelas
relagdes seménticas estabelecidas entre os signos de uma rede.
Podemos reivindicar o apoio de Wittgenstein, que afirma que
“os homens estdo concordes na linguagem. Isto ndo é uma
concordancia de opinides mas da forma de vida” (2005, p. 123).
A rede de sentidos, assim, s6 pode ser interpretada, mesmo
que parcialmente, a8 medida que se compreende 0 modo com
o qual os sujeitos operam. Poderiamos acrescentar, usando
a imagem de Wittgenstein, que o antagonismo ¢é, em ultima
instancia, uma discorddncia da forma de vida entre sujeitos,
mas apenas nos casos em que a convivéncia entre eles suscita
algum nivel de incompatibilidade pratica entre as formas de
vida de cada um.

De um modo geral, os sujeitos envolvidos em relagdes de
antagonismo sdo afetados de um modo incomodo pelos outros
sujeitos, tém que conviver com a instabilidade dos sistemas de
classificagao que introjetaram, visto que os veem ameagados,
em maior ou menor medida, por outras redes de sentido. O
antagonismo ¢ fundamental para a compreensio da rede de
sentidos, porque ele é que propicia as relagdes mais instaveis de
alteridade e, em ultima instincia, que proporciona a possibilidade
de transformagdo social, numa tentativa pelos sujeitos de
superagdo ou conciliacdo de redes de sentidos antagonicas.
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Um bom modo de compreensio das diversas redes de
sentido esta nas valoragdes atribuidas a cada uma. Certamente,
um processo de interpretacao de uma rede ira tentar desvelar,
a partir dos signos que a compde, quais sdo os principais
elementos da sua “arquitetura’, quais sdo os signos fundamentais
que a sustentam. No entanto, esta interpretagdo sé sera efetiva
a partir de uma compreensdo prdtica disso. Nao é impossivel
imaginar uma determinada comunidade que apresente uma
linguagem explicita valorizando determinados signos (digamos,
como exemplo: Deus, justica, igualdade), mas cuja atividade
pratica enseja valoragdes mais diferenciadas, e até equivocas
em rela¢do aos signos explicitamente enunciados. Esta possivel
dissonéncia certamente tem alguma eficacia no funcionamento
pratico de uma comunidade e talvez se aproxime do que Marx
e Engels chamaram de ideologia, num sentido que pensadores
marxistas chamaram posteriormente de “falsa consciéncia’, que
pressupde a manuten¢do de enunciados que nao representam,
em ultima instancia, o sistema praticado efetivamente na rede
de sentidos. Segundo Marx e Engels, em um dos aspectos que
eles consideram ideoldgicos, “os pensamentos dominantes serdo
cada vez mais abstratos, ou seja, assumirdo cada vez mais a
forma de universalidade” (1998, p. 50). Mas vale ressaltar que os
mecanismos ideoldgicos, por si mesmos, ainda ndo representam
relagdes de antagonismo, visto que uma rede de sentidos aceita,
como ja dito, algum grau de incoeréncia e equivocidade do ponto
de vista dos enunciados possiveis que tentam representa-la.

Aqui foram apresentados, de forma necessariamente rapida,
alguns elementos do conceito a ser utilizado. Ele devera ser mais
bem compreendido a medida que o caso brasileiro possa ser
apresentado e desenvolvido a luz do conceito. Com ele, podemos
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adequar nossa pergunta fundamental: de que modo o fendmeno
da desigualdade se apresenta na rede de sentidos da populagdo
brasileira? De um modo geral, compartilhamos uma mesma rede
de sentido? Quais as implicagdes disso?

0S SUJEITOS DA NOSSA REDE DE SENTIDOS: COLONIALIDADE DO PODER

De acordo com um dos aspectos do conceito acima
delineado, a compreensdo da(s) rede(s) de sentidos brasileira(s)
enseja uma melhor compreensao dos sujeitos que a compdem
e do sistema de classificagdio que posiciona esses sujeitos.
Considerando-se que a desigualdade brasileira, com algum grau
de consenso, parte do modo peculiar como se relacionaram (e
eventualmente se misturaram) brancos, negros e indigenas
no pais, com o acréscimo significativo em alguns estados de
outros povos, como asiaticos e arabes, iniciaremos a reflexao a
partir de uma discussdo mais ampla, da propria constituicao da
América pelos europeus. Valer-nos-emos, neste momento, do
socidlogo peruano Anibal Quijano. Embora desde os anos 60 ele
ja tenha apresentado diversos trabalhos sobre processos sociais
na América Latina, bem como sua relagdo com o resto do globo,
nos anos 90 ele publicou artigo seminal (1992) que desenvolve
o conceito de colonialidade do poder, replicado e retrabalhado
por diversos intelectuais, especialmente na América Latina.

Quijano vé uma nova configuragdo mundial, lentamente
constituida a partir da descoberta da América pelos europeus.
Segundo ele, “esse processoimplicou [...] abrutal concentragdo
dos recursos do mundo, sob o controle da reduzida minoria
europeiadaespéciee,antesdetudo, desuasclassesdominantes”
(1992, p. 437). Para além de um processo econémico global
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inaugurado pela descoberta do “Novo Mundo”, ja é bem
conhecido o impacto resultante no imaginario europeu da
descoberta de povos e culturas profundamente diversos dos
seus padroes. Esse imaginario foi multiplicado e retratado
por pessoas que estiveram presentes na América com um
grau de contato mais ou menos intenso com 0s povos recém-
descobertos, como o frade dominicano Bartolomeu de las
Casas, que foi bispo de Chiapas e grande defensor dos indios,
o pastor calvinista Jean de Léry, que teve contato registrado
com os tupinambas no Brasil, e o padre Antonio Vieira, que
foi missionario em terras brasileiras e conviveu com os povos
indigenas do Nordeste. Filosofos como Montaigne, Rousseau e
Locke publicaram textos que retratavam a multiplica¢do desse
imaginario na Europa ocidental, ora defendendo os povos
indigenas, ora destacando sua condi¢do ainda “primitiva”
(PEDROSA e SCHWARCYZ, 2014; TODOROY, 2003).

Nesse contexto, um aspecto fundamental do conceito de
colonialidade do poder corresponde as novas identidades que
vao sendo, progressivamente, formadas a partir da descoberta.
Afirma o sociélogo peruano:

Aestruturacolonial de poder produziuasdiscriminagdes
sociais que posteriormente foram codificadas como
‘raciais), ‘étnicas’, ‘antropoldgicas’ ou ‘nacionais) segundo
os momentos, os agentes e as populacdes implicadas.
Essas construgdes intersubjetivas [...] foram inclusive
assumidas como categorias (de pretensdo ‘cientifica’
e ‘objetiva’) de significagdo ahistorica, ou seja, como
fenomenos naturais e nao da histéria do poder. Esta
estrutura de poder foi e ainda é o marco dentro do qual
operam as outras relagdes sociais, de tipo classista ou
estamental (1992, p. 438).
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A afirmacdo de Quijano ¢ taxativa. Em texto posterior
(2005), ele complementa que a propria criacao da ideia de raga
s6 se deu como desdobramento do “descobrimento” da América.
Este evento produziu “identidades sociais historicamente
novas: indios, negros e mesticos, e redefiniu outras. Assim,
termos como espanhol e portugués, e mais tarde europeu, [...]
adquiriram também, em relagdo as novas identidades, uma
conotagdo racial” (2005, p. 117). Nesta perspectiva, os “indios”
foram a primeira identidade estabelecida, conjugando povos
de etnias completamente diferentes. Posteriormente, 0 mesmo
foi feito com os africanos, também vindos de povos com
grandes diferencas mutuas, doravante uniformizados como
“negros”. Por fim, os préprios colonizadores autonomearam-
se como “brancos” e “europeus’, dentro de um mecanismo de
diferenciagdo das identidades anteriores. Nesse processo, a ideia
que posteriormente foi categorizada como raca foi associada a
diversos elementos fenotipicos dos povos recém-identificados,
entre eles a cor, que também passava a ter uma uniformizagio
identificatoria (“vermelhos”, “pretos”, “brancos”; séculos depois,
os asiaticos serdo “amarelos”).

Certamente, do ponto de vista histdrico, parte das afirmagoes
de Quijano pode ser questionada. O socidlogo Michael Banton,
por exemplo, ndo admite, de modo bastante plausivel, a ligacao
do conceito de raga a uma causa unica (1979, p. 25), embora
admita que

a raga, como a classe e a nagdo, foi um conceito
desenvolvido primeiramente na Europa para ajudar a
interpretagao de novas relagdes sociais [...] cada vez mais
utilizados 3 medida que um numero maior de europeus
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se apercebeu da existéncia de um crescente numero de
pessoas ultramarinas que pareciam ser diferentes deles
(1979, p. 24).

O que torna mais controversa a tese de Quijano é o fato de
que o conceito de raga, tal como o conhecemos em sua acepgao
biologica, s6 foi maturado a partir do século XIX. Antes o
termo era pensado como uma “linhagem”, com conotagdes mais
culturais e histéricas (BANTON, 1979, p. 29-30). Mas a tese do
filésofo peruano pode ser reforcada com estudo mais amplo do
socidlogo Oliver Cox, que também associa o desenvolvimento da
nogao de raga ao descobrimento da América. Se ¢ verdade que
o racismo como ideologia cientifica s6 se desenvolveu no século
XIX, o processo de exploragao dos indigenas e africanos ensejou,
progressivamente, um modo de explicagio aparentemente
inédito na historia da humanidade. Se antes a diferenciagdo e
mesmo o dominio de povos, castas, estamentos ou linhagens era
justificado por razdes culturais ou histéricas, ou mesmo em razao
de guerras anteriores, progressivamente o dominio de negros e
africanos ensejou uma marcagdo cada mais definitiva sobre os
novos povos, marcagao que dificultava inclusive o (inicialmente)
desejado processo de conversdo religiosa, especialmente dos
indigenas. “Nos anos que se seguiram inumeros sermdes foram
proferidos e livros ‘cientificos’ escritos para provar a incapacidade
de conversao cultural dos povos explorados” (COX, 1959, p. 336).

Esta suposta incapacidade de assimilagdo ja sinalizava
para a posterior ideia biologica de raga e tinha ares de
ineditismo. Cox faz, previamente, ampla descri¢ao histérica
de fendmenos anteriores, como o avan¢o helénico por
Alexandre, o Império Romano, o dominio posterior dos
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“bdarbaros” europeus e o dominio da Igreja Catdlica na
Europa feudal, para mostrar que em nenhum desses casos
havia qualquer no¢do de “incapacidade tacita” dos povos.
Previamente a descoberta da América, os europeus nao
tinham sequer uma noc¢do de superioridade cultural.
Historicamente, no periodo medieval, tiveram de conviver
com uma cultura maometana que, muitas vezes, foi mais
sofisticada, com as narrativas de Marco Polo sobre uma
impressionante China imperial, assim como frequentes
derrotas bélicas perante povos asiaticos. Assim, “o homem
branco ndo pensava a si mesmo como capaz de desenvolver
a cultura superior do mundo — o conceito ‘homem branco’
ainda ndo tinha significdncia social” (COX, 1959, p. 327). Mas
os portugueses e espanhdis tiveram experiéncia diferente, e
se viram superiores aos povos da América (e, posteriormente,
aos africanos escravizados), em cultura e capacidade de
guerra. A principio, eles viam essa diferencia¢do como entre
cristdos e pagdos, mas ndo ¢ dificil imaginar a progressiva
formagao de uma identidade “branca” ou “europeia” a partir
de novos parametros de diferenciacdo, parametros que, além
de tudo, facilitavam e justificavam os novos processos de
exploragao.

Esta nova classificacdo, naturalmente, teve fortes
implicagdes praticas, reforcadas e naturalizadas pelaatribuigio
de natureza teoldgica e/ou bioldgica que frequentemente
lhe era associada. “Tais identidades foram associadas a
hierarquias, lugares e papeis sociais correspondentes, como
constitutivas delas [...]. Em outras palavras, raca e identidade
racial foram estabelecidas como instrumentos de classificacdo
social basica da populagao” (QUIJANO, 2005, p. 117). Um
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aspecto fundamental, aqui, é que as novas classificacoes
possibilitaram, com mais clareza, uma “divisdo racial do
trabalho” (2005, p. 118). De um modo geral, nesta divisao e
a medida que o modo de produgdo capitalista se consolidava,
indios e negros ndo ganhavam saldrio. Historicamente, este
processo foi diferenciado, inclusive entre indios e negros.
Entre os indigenas, ndo prosperou a escraviddo propriamente
dita, muito embora frequentemente eles assumissem relagoes
servis com os colonizadores. Entre os africanos, como se sabe,
houve um intenso trafico, que os inseria normalmente na
condigdo de mercadoria, lhes retirando em grande medida sua
humaniza¢do. Por outro lado, as populagdes indigenas foram
expropriadas, fisica e simbolicamente, de diversos modos.

0S SUJEITOS DA NOSSA REDE DE SENTIDOS: 0 CASO BRASILEIRO

No Brasil, uma diferenca fundamental foi a constituicdo de
um grande contingente de populagio negra, além de um crescente
numero de populagdo mesti¢a. Enquanto nos Estados Unidos, a
populagdo negra era praticamente excluida dos mitos de formacao
danagdo (SOUZA, 2005, p. 63) eadefinicdo deraga, especialmente
na separagao entre negros e brancos, se da a partir de dicotomia
“one-drop rule”, que atribui como negro qualquer pessoa que
tenha alguma ascendéncia negra (BOURDIEU e WACQUANT,
p. 2002, p. 20), o caso brasileiro é bem diferenciado. No inicio
dos anos 50, o socidlogo Oracy Nogueira (2006) produziu artigo
que diferenciava, com riqueza de detalhes, o “preconceito de
marca’ brasileiro do “preconceito de origem” norte-americano.
Se no dltimo caso sempre houve uma linha demarcatdria clara

73



ESCANDALO DA POLITICA BRASILEIRA: 0 SENTIDO DA DESIGUALDADE

que delimitava os negros a partir da ascendéncia, com alto nivel
de segregacdo’ e alto grau de consciéncia da discriminagéo,
no Brasil a discriminagdo se deu cada vez mais em fungdo das
“marcas” do individuo, isto ¢, de tragos fenotipicos (cor da pele,
formato do nariz, tipo de cabelo, entre outros) que realcavam
maior aproximagdo ou distanciamento do branco. Em fun¢ao
desse modo peculiar de racismo, sempre se deu um paradoxo.
Vivemos sob um ideal de integracao que aponta o racismo como
antiético ou deselegante. Inversamente, uma espécie de racismo
“estético” é inoculado diariamente nas relagdes em prol de certo
ideal de branqueamento. Como consequéncia desse paradoxo,
a consciéncia do racismo sempre foi menor entre nos, e ele é
atenuado, na pratica, seja em casos de tragos fenotipicos menos
acentuados, seja em outros nos quais os individuos negros
assumem condi¢ao social ou postura comportamental mais “de
acordo” com certos pardmetros “ocidentais” (voltaremos a isso).

Houve, nesse sentido, certo “ideal de assimila¢do” e certa
expectativa de “branqueamento natural” da popula¢ao, com
o decorrer do tempo. A antropdloga Giralda Seyferth (2002)
mostra, com muita precisdo, que o Brasil, especialmente no
século XIX e na primeira metade do século XX, viveu um curioso
paradoxo. De um lado, as teorias pretensamente cientificas sobre
raga faziam crer a boa parte dos nossos intelectuais que viviamos
uma espécie de “caos étnico’, ja que, para tedricos racistas
como Arthur Gobineau, a mesticagem, que ele presenciou de
perto ja no Brasil do século XIX, significava uma espécie de
“degeneragdo das ragas”. De outro, a convic¢do crescente dos
intelectuais brasileiros de que a solu¢ao que nos restava era via
“branqueamento’, solugdo que admitia a mesticagem, seja por
cruzamentos que propiciassem essa crescente transformagio,
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seja por medidas ativas do Estado de favorecimento a imigragao
da populagdo europeia, preferencialmente de nacionalidades
com boa capacidade de “assimila¢ao” a cultura “nacional” (leia-
se luso-brasileira). Condi¢do que favorecia, principalmente,
italianos, espanhois e portugueses, mas que admitiu, em alguns
momentos, alemaes e japoneses — ambos com ressalvas, dada a
menor capacidade de “assimilagdo” e, no caso dos japoneses, por
sua condi¢ao nao-branca (SEYFERTH, 2002).

Ainda se pode falar, nesse contexto, na expectativa que se
produziu de certo “branqueamento” cultural, ou seja, de que
negros, indios e mesticos pudessem adaptar-se a cultura “branca’,
além da assimilagdo decorrente de cruzamento com populagdes
mais claras (SCHWARCZ, 1994). Se de um lado, havia uma
expectativa de que a mesticagem fosse pensada como “processo de
redugdo étnica em que o problema do negro/mestico ¢ resolvido
pelo sumico” (SEYFERTH, 2002, p. 136), do outro a imigragao
europeia frequentemente demonstrou mecanismo ainda mais
acintoso. Em diversas situagoes, negros, indios e, muitas vezes,
mesticos, foram simplesmente excluidos da for¢a de trabalho
arregimentada. Nas colonizagdes do sul, especialmente, “negros
e mesticos, categorizados como ‘barbaros, deviam desempenhar
apenas um papel coadjuvante na colonizagdo (isso quando sua
participagdo era cogitada)” (SEYFERTH, 2002, p. 120). Aos
indigenas, era reservado um destino mais taxativo. Eles deveriam
ser cada vez mais afastados e “cacados’ pelos bugreiros [cagadores
de “bugres”, indigenas], categorizados como selvagens, antitese
da civilizagdo ‘europeia’ trazida pela coloniza¢ao” (SEYFERTH,
2002, p. 120). Também na imigracao de europeus para plantagdes
de café apds a aboli¢do, Francisco de Oliveira (2012) mostra como
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a populacdo negra foi preterida, ndo tendo possibilidade, na
pratica, de assumir sequer a condi¢do proletaria no capitalismo
nascente brasileiro.

Isso significa que parte relevante da populagdo brasileira,
a que nao foi “assimilada” pelo branqueamento, assumiu, de
modo indelével, uma condi¢do de subcidadania, numa escala de
classificagao que, parcialmente, a desumanizava. O soci6logo Jessé
Souza (2012) desenvolve ampla pesquisa acerca desse processo,
buscando suas raizes histdricas especialmente no estudo classico
que Florestan Fernandes, em A integragdo do negro na sociedade
de classes, desenvolveu sobre o negro no estado de Sao Paulo,
estudo que, todavia, pode ter varios dos seus aspectos expandidos
para outros estados e para o restante da populagdo ndo branca
que foi, de algum modo, incorporada a urbanidade brasileira. Em
relagdo ao negro, ja na aboli¢do, foi abandonado a propria sorte.

Este, imediatamente depois da aboli¢do, se viu responsavel
por si e por seus familiares, sem que dispusesse dos meios
materiais ou morais para sobreviver numa nascente
economia competitiva do tipo capitalista e burgués. Ao
negro, fora do contexto tradicional, restava o deslocamento
social na nova ordem. Ele ndo apresentava os pressupostos
sociais e psicossociais que sdo os motivos ultimos do
sucesso no meio ambiente concorrencial [..]. Para o
negro [...], restava os intersticios e as franjas marginais
do sistema [..]: o mergulho na escéria proletaria, no
6cio dissimulado, ou, ainda, na vagabundagem e na
criminalidade fortuita ou permanente (2012, p. 155).

Esta condicdo dramatica impde um principio de
classificacdo ao cidadao “ndo europeizado” brasileiro, uma
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condicdo de inferioridade tdo intrinseca que lhe confere
um status praticamente sub-humano. “Na dimensao infra
e ultrajuridica do respeito social objetivo compartilhado
socialmente o valor do brasileiro pobre ndo europeizado [...]
¢ comparavel ao que se confere a um animal doméstico, o que
caracteriza objetivamente seu status sub-humano” (SOUZA,
2012, p. 174-175). Estas pessoas “nao participam do contexto
valorativo de fundo” (2012, p. 175). Souza imagina um
atropelamento de uma delas por um cidadao de classe média,
como exemplo. Em casos como estes, “existe como que uma
rede invisivel que une desde o policial que abre o inquérito até
0 juiz que decreta a sentenga final, passando por advogados,
testemunhas, promotores, jornalistas etc.” (2012, p. 175), rede
que impedira um julgamento rigoroso do infrator/criminoso
de classe média. E importante para a discussio que faremos
acerca desse processo entender que, segundo Souza, em parte
significativa desse grupo em condigdo precaria, tende a haver
“a aceita¢do de precariedade como legitima e até merecida
e justa, fechando o circulo do que gostaria de chamar de
‘naturaliza¢do da desigualdade™ (2012, p. 180).

A REDE DE SENTIDOS PARA ALEM DOS SUJEITOS

Mas a “arquitetura de signos” de uma rede de sentidos ndo
se compoe apenas das relagdes de classificagao entre sujeitos,
apesar da sua importancia. Ela pressupde a consolidaciao de
uma hierarquia valorativa que coloca em seu topo outros signos
(além dos sujeitos) que representarao referéncia fundamental de
valor. H4, naturalmente, grande correlagao entre essa arquitetura
e o sistema de classificagdo dos sujeitos, visto que estes signos,
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frequentemente, irdo ser pensados como atributos essenciais dos
sujeitos que serdao colocados no topo do sistema de classificagao.
Um exemplo: numa comunidade em que a “coragem” e a “forga
fisica” sdo signos fundamentais na cadeia hierarquica da rede
de sentidos, provavelmente os sujeitos que encarnarem esse
atributo terdo maior ascendéncia em sua escala hierdrquica. Vale
refor¢ar aqui, mais uma vez, que estes atributos e estas escalas
tém natureza pratica. O que vale ndo é, necessariamente, o que se
define “conceitualmente” como coragem ou forga fisica, mas como
a comunidade percebe e reforca esses aspectos nas narrativas,
rituais e praticas cotidianas. Vale sinalizar, também, que nao ha
uma rela¢do de causa e efeito unilateral. Nao ¢é facil delimitar se
o valor da comunidade “criou” sujeitos de determinado tipo ou
se os sujeitos “vencedores” impuseram valores que lhes eram
favoraveis. O sistema de classificagdo dos sujeitos e as relagdes
hierdrquicas entre os demais signos influenciam-se mutuamente.

Assumindo-se estes pressupostos, ¢ importante que tentemos
entender, no contexto da colonialidade do poder, que valores
foram sendo estabelecidos. Quijano (2005) entende que a
constru¢ao da modernidade europeia exige, progressivamente, a
constituicdo de novos valores de acordo com as novas relagdes
de trabalho estabelecidas e a propria autoimagem que o europeu
se atribuiu. Aspecto fundamental para estes novos valores foi
a relagdo sujeito-objeto entranhada na modernidade, base do
dualismo estabelecido entre corpo e mente, ou corpo e espirito,
de modo que o “corpo” possa ser pensado como um “objeto” de
conhecimento. Dualismo correlato a separagdo cada vez maior
entre “espirito” e “natureza”. Ha, nesse contexto, forte correlagdo
do novo dualismo com o modo com o qual as novas “ragas” eram
identificadas. “Certas racas sio condenadas como ‘inferiores,

78



REVISTA IDEAGAO, N. 32, JUL./DEZ. 2015

por ndo serem sujeitos ‘racionais. Sdo objetos de estudo, ‘corpo’
em consequéncia, mais proximos da ‘natureza” (QUIJANO,
2005, p. 129). De modo complementar a esse, “dai em diante o
corpo das mulheres, muito em especial o das mulheres das racas
inferiores, ficou estereotipado como o resto dos corpos” (2005,
p. 129). Esta perspectiva dualista também favoreceu a separagao
e a perspectiva linear entre “estado de natureza” e mundo
politico, basilar para o contratualismo politico da modernidade.

Outro ponto importante foi a defini¢ao, na nova relagdo
sujeito-objeto, de “sujeito” como “uma categoria referida ao
individuo ilhado” (QUIJANO, 1992, p. 441), materializada
pelo cogito ergo sum de Descartes. Se esta nogao do “sujeito
ilhado” foi basilar para toda a teoria do conhecimento
moderna, devemos acrescentar, como parte do mesmo
escopo, a importancia politica e juridica que a modernidade
da a ideia de individuo, doravante pensado como base de toda
a constituigdo sociopolitica. Como define Charles Taylor,

este individualismo significa uma rejeicdo da
nog¢ao, antes predominante, de hierarquia, segundo
a qual um ser humano s6 pode ser um agente moral
genuino quando inserido numa totalidade social
mais ampla, cuja verdadeira natureza deve exibir
uma complementaridade hierarquica. Na sua forma
original, a teoria grocio-lockeana [referente a Grotius
e Locke] opde-se a todas as concepgoes, de que a de
Aristoteles é a mais proeminente, que negam que
alguém possa ser um sujeito humano plenamente
idoneo fora da sociedade (TAYLOR, 2010, p. 27).

Poderiamos dizer, em articulagao dos dois aspectos (relagao
sujeito-objeto; individualismo) que o primeiro, a relagao sujeito-
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objeto, prevalece sobre o segundo, o individualismo. A rigor, a
primazia do individuo sobre a sociedade, pensada doravante
como ‘“objeto” de constru¢ao de uma sociedade politica, foi
um modelo encontrado pela modernidade para efetivar a
relagdo sujeito-objeto, sempre a partir do “sujeito”. Isto pode
ser comprovado se consideramos que pensadores posteriores
(Rousseau, Hegel, Marx e muitos outros) investigaram modelos
politicos que ndo eram totalmente estruturados no individuo,
apesar da preeminéncia deste em vigor até hoje no pensamento
liberal. Permaneceu em todos eles, contudo, a primazia de certa
racionalidade fundamental a relagao sujeito-objeto original.

Nao ¢é incoerente com essa perspectiva, portanto, o conceito
de totalidade social, que Quijano (1992) vé desenvolvido a partir
do século XVII, com Saint-Simon. Essa ideia, que foi sendo cada
vez mais materializada, foi “elaborada segundo uma imagem
organicista que terminou propiciando uma visao reducionista da
realidade” (1992, p. 444). Nesse contexto, a sociedade tendia a ser
pensada como uma totalidade fechada, e também foi desenvolvida
como “estrutura onde as partes se relacionam segundo as mesmas
regras de hierarquia entre os érgaos, de acordo com a imagem
que temos de todo organismo” (1992, p. 444). Foi recorrente ai
a ideia de que os proprietarios sdo o cérebro e os trabalhadores,
os bragos do organismo. Quijano vé como variante da mesma
linguagem a “proposta de Kautsky [socialista alemao, do fim do
século XIX e inicio do século XX], adotada por Lénin, segundo
a qual os proletarios nio sao capazes por si mesmos de elaborar
sua consciéncia de classe e a inteligéncia burguesa ou da pequena
burguesia é que deve ensina-los” (1992, p. 444-445).

Essa ideia organicista da totalidade social, de
sociedade, ndo é incompativel com o paradigma geral
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do conhecimento como uma relagdo sujeito-objeto.
Tampouco a variante sistemdtica. Sdo uma opgdo
alternativa frente a perspectiva atomistica da realidade,
mas se sustentam no mesmo paradigma [...]. Essas ideias
implicam o pressuposto de uma totalidade homogénea,
apesar de que a ordem articulada pelo colonialismo nédo o
era. Portanto, a parte colonizada nio estava, no fundo, na
totalidade [...]. Em todo caso, de acordo com a imagem
organicista da totalidade, a parte comandante, o cérebro
do organismo total, era a Europa. E, em cada parte
colonizada do mundo, os europeus (QUIJANO, 1992, p.
445).

Esta énfase a totalidade social, na pratica, nao apagou a énfase
no individualismo, basilar para um novo modo de socializagao
que ja ndo se estruturava nos antigos vinculos comunitarios.

A partir de influéncias diferentes, o sociologo brasileiro Jessé
Souza chega a conclusdes semelhantes e/ou complementares as
de Quijano, acerca da formagdo da “racionalidade” ocidental.
Souza, nesse aspecto, é profundamente influenciado pela
obra do filésofo canadense Charles Taylor, especialmente seu
As fontes do self, livro que tenta descrever, desde sua génese,
a “identidade moderna” (TAYLOR, 1997). Para Souza, a
adaptacdo do homem ocidental as exigéncias do capitalismo
e do “mercado’ decorre de um longo processo genético.

Omercadonasce ‘espontaneamente’ [...] apenasno Ocidente
[...]. O espirito do capitalismo ja vinha sendo gestado ha
varios séculos desde a unido entre a filosofia grega e o
cristianismo ocidental operado por Santo Agostinho. E ele
que vai interpretar o ‘caminho de salvacao’ cristdo a partir
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da nog¢ao de virtude platénica do autocontrole do corpo
e suas paixoes pela mente ou espirito. Esse autocontrole
e disciplina, que sao implementados institucionalmente
pela extraordinaria forca da racionaliza¢ao religiosa
ocidental (primeiro no catolicismo e depois radicalizada
no protestantismo ascético) vai ser a base daquele
racionalismo, peculiar ao ocidente, que Weber chamou
de ‘racionalismo da dominagdo do mundo. Esse
racionalismo é excelente para qualquer coisa que envolva
mudanga de realidade, cria¢io de riquezas e, muito
especialmente, para que se adquiram conhecimentos.
O mercado capitalista ‘herda’ esse legado religioso e o
transforma na ‘hierarquia moral’ que vai nos conduzir
em toda a nossa vida cotidiana. (SOUZA, 2006, p. 88-89).

Esta definicdo de Souza “materializa” e objetiva a
racionalidade apontada por Quijano. O que foi indicado
pelo socidlogo peruano a partir de alguns conceitos
filosoficos fundamentais, aqui aparece como uma nog¢ao que,
progressivamente, sera “inoculada” na rede de sentidos do
homem comum europeu, para que ele, progressivamente,
incorpore esses valores. Quijano e Souza ndo ressaltam esse
aspecto, mas a incorpora¢ao do homem comum europeu ao
capitalismo também foi extremamente abrupta e violenta.
Karl Polanyi compara esse processo justamente a exploragao
colonial, uma vez que em ambos, mais do que mera exploragao
econdmica, se da uma profunda degrada¢io cultural,
especialmente com a retirada praticamente forgada do antigo
servo em relacdo a terra que ele pertencia desde sua origem,
com a passagem paraa condigdo de proletario assalariado, com
as variantes possiveis de se tornar desempregado e/ou mendigo,
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impondo-o novas regras de funcionamento que incluiam,
paradoxalmente, a criminaliza¢do da mendicancia. “Enquanto
sob o regime do feudalismo e da comunidade aldea, a noblesse
oblige, a solidariedade do cla e a regulamentagdo do mercado
de trigo controlavam a fome, sob a dire¢do do mercado nio se
impedia que as pessoas morressem de fome segundo as regras
do jogo” (POLANYI, 2012, p. 179-180). Progressivamente,
contudo, o homem comum europeu ia se incorporando a
nova rede de sentidos exigida pelo capitalismo.

Incorporar é, mais uma vez, um termo adequado, porque
se a rede de sentidos é eminentemente pratica, o modo com o
qual ela vai fazendo parte da vida de um sujeito é fortemente
corporal. O sujeito vai assumindo, progressivamente, o novo
“modo de vida” com outro sistema hierarquico de valores.
Antigos valores feudais vao sendo substituidos pela nova
“racionalidade” exigida, pelas exigéncias de competitividade
inerentes ao individualismo que vai compondo o novo cenario.
Souza pensa essa incorporagdo, de forma concreta, a partir
do conceito de habitus desenvolvido por Pierre Bourdieu,
pensado como “produto da incorporagao de um nomos, do
principio de visdo e de divisdo constitutivo de uma ordem
social ou de um campo” (BOURDIEU, 2007, p. 175). Ele se
dd como uma “intencionalidade pratica’, “se enraiza numa
maneira de manter e conduzir o corpo (uma hexis) [...] que
se engendra e se perpetua, transformando-se continuamente
(em certos limites), numa relagdo dupla, estruturada e
estruturante, com o ambiente” (2007, p. 175). E fundamental
para esse nomos que se incorpora no habitus a constitui¢do de
um senso comum, pensado como

um fundo de evidéncias partilhadas por todos que
garante, nos limites de um universo social, um consenso
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primordial sobre o sentido do mundo, um conjunto
de lugares comuns (em sentido amplo), tacitamente
aceitos, que tornam possiveis o confronto, o didlogo,
a concorréncia, até mesmo o conflito, e entre os quais
cumpre dar lugar a parte os principios de classificagio,
tais como as grandes oposi¢gdes que estruturam a
percep¢ao do mundo (BOURDIEU, 2007, p. 118-119).

Nao ha duvida que é um conceito que se aproxima do
de redes de sentido, aqui trabalhado. Nele, inclusive, estdo
previstos os “principios de classificagdo” que podem ser
pensados tanto para a classificagdo de sujeitos quanto para
a organizagdo hierdrquica e valorativa dos signos que podem
servir de atributos a prépria pratica dos sujeitos. Nao houve
uma énfase a condi¢do valorativa do senso comum, mas a
exploracdo pratica da teoria de Bourdieu deixa entrever que
os “lugares comuns tacitamente aceitos” o sdo justamente a
partir de certa possibilidade valorativa. Apesar da citagdo de
conflitos possiveis, falta ao pensador francés uma abordagem
mais profunda sobre o conceito de antagonismo que, como
se vera, sera fundamental para a compreensdo dos processos
aqui descritos e, principalmente, da sua possibilidade de
superacao.

Souza articula Charles Taylor e Pierre Bourdieu. Para
ele, as “fontes do self” que forjaram a identidade europeia
constituiram o habitus fundamental do homem europeu,
posteriormente “exportado” na colonizagdo. A contribuigdo
de Bourdieu ao conceito de Taylor se dd pela importancia
da incorporagdo inconsciente/naturalizada dessa nova
condi¢do, retratada no conceito de habitus, aspecto
fundamental para sua eficacia e, em muitos casos, para a falta
de problematizacao dela. Quando se pensa esta perspectiva
associada a realidade brasileira, poderiamos cometer o erro
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de simplesmente fazer uma transposi¢do, imaginando os
povos colonizados (notadamente, indigenas e africanos,
posteriormente os mesticos) em condi¢do semelhante aos
antigos camponeses da Europa, igualmente submetidos
as injuncdes do capitalismo, até a completa assimilagao.

Mas esta transposi¢do ¢ claramente inadequada. O
conceito de colonialidade do poder ja nos auxilia nessa
percep¢do. Apesar de eventuais diferencia¢des de classe, e
até mesmo tentativas de diferenciacdo “racial” entre nobres
e povo comum na Europa, ndo ocorreu por la um processo
de racializacdo semelhante ao da colonizacdo que, como
vimos, chegava frequentemente ao limite da desumanizagdo
de povos africanos, indigenas e, parcialmente, mesticos.
Esta racializagdo, além do exterminio fisico e simbolico que
ensejou, resultou, no Brasil, no processo de branqueamento
ja descrito, processo que, frequentemente, excluiu certa
camada “inferior” da popula¢do, como praticamente
inassimilavel. Esta subcidadania, produzida até hoje, nao
pode ser comparada, nesse sentido, ao proletario europeu.

Souza desenvolve uma solugdo tedrica para visualizar
o fenémeno, ainda a luz de Bourdieu. Ele vé essa camada
inferiorizada da populagdo tendo desenvolvido um “habitus
precario’, que ndo ¢é idéntico ao habitus desenvolvido
pelo brasileiro de classe média que, de um modo geral, foi
capaz de assimilar a racionalidade europeia. Este “habitus
precario” nao pode ser pensado exatamente como uma rede
de sentidos antagonica, posto que ele é em tudo derivado
e decorrente do “habitus primaério”’, aquele forjado pela
incorporagdo “europeia” fruto da colonizacao e do capitalismo.

O habitus precario seria o limite do ‘habitus primario’
para baixo, ou seja, seria aquele tipo de personalidade e
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de disposi¢oes de comportamento que ndo atendem as
demandas objetivas para que [...] possa ser considerado
produtivo e util em uma sociedade de tipo moderno e
competitivo (2012, p. 168).

Este carater quase que definitivamente derivado do “habitus
precario” é um ponto fundamental para a restrigdo que faremos
ao desenvolvimento de Jessé Souza. Como o conceito de
antagonismo nao participa da discussdo, a “ralé” compartilha
da rede de sentidos majoritaria, visto que: (1) reconhece,
basicamente, os valores que lhe sao atribuidos como “superiores”;
(2) reconhece como superior, basicamente, a populagao
“europeizada’, ou seja, que compartilha o “habitus primario’,
reconhecimento frequentemente associado ao branqueamento
fisico ou cultural dessa populagdo. Este reconhecimento técito,
apesar de eventuais conflitos ocorridos, é o que justificaria certa
autoculpabilizagdo por parte dessa populacdo, e a auséncia
de uma sistematica insurrecional. E o que faz com que, na
visdo de Souza, “o potencial insurrecional da ralé, durante
todo o século XIX, até hoje, se reduza a rebelides localizadas
e passageiras, quebradeiras, arrastdes e violéncia pré-politica
onde a articulagdo consciente de seus objetivos jamais chega a
ocorrer” (2012, p. 202).

0 SALDO DA ANALISE: AS POSSIBILIDADES DA REDE
DE SENTIDOS BRASILEIRA

O que temos até o momento? Podemos afirmar, com alguma
seguranca, que o processo de colonizagdo propiciou ao Brasil,
progressivamente, uma rede de sentidos hegemonica, forjada de

86



REVISTA IDEAGAO, N. 32, JUL./DEZ. 2015

acordo com os desafios praticos impostos pela colonizagdo, mas
também pela imposi¢ao ideoldgica decorrente do processo de
catequizagao cristao (inicialmente catolico), das ideias eugenistas
e dos ventos liberais soprados pelas revolu¢oes Americana e
Francesa, principalmente a partir do século XIX. Esta rede de
sentidos estabeleceu um principio de classificagdo identitaria
fortemente influenciada pela colonialidade do poder, colocando
o homem branco no topo da cadeia hierarquica, e o indio e o
negro em sua base. No caso brasileiro, ja com uma peculiaridade
de parcial aceitacao do mestico, colocado, a depender da sua
proximidade fenotipica com o branco ou com o negro/indio, em
posi¢des intermediarias da escala de valor. Estas diferenciacoes
devem ter se tornado ainda mais complexas a medida que
chegavam imigrantes de diversas partes do globo, mas nao cabe
aqui uma maior exploragao desse fator.

Em relagdo aos atributos da rede de sentidos, é necessaria
uma cautela ainda maior. Certamente, o modo de exploragao
portugués e, posteriormente, do império brasileiro e da Reptblica
Velha, exigiram uma grande adaptagdo da populagao explorada.
Mas esta adaptagdo era pouco condizente com valores tipicos do
capitalismo burgués. Roberto Schwarz mostra, com precisao, que o
regime de escraviddo impunha limites a racionalizagdo produtiva
tipicamente capitalista, ja que o escravo-patrimonio nao pode
simplesmente ser despedido ou formar um “exército de reserva”
Se o capitalismo impode o trabalho produtivo no menor tempo
possivel, para um escravo as vezes o tempo deve ser estendido, e
nao diminuido, “a fim de encher e disciplinar o dia do escravo”
(SCHWARZ, 2009, p. 63). Ademais, naturalmente, ideias liberais,
propriamente ditas, ndo cabem num regime de escraviddo. Os
homens livres, por sua vez, aqueles que ndo eram proprietarios
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nem escravos, frequentemente resolviam as suas questdes por
meio de uma imensa cadeia de favores, baseada em relagdes
afetivas e de prestigio (SCHWARZ, 2009) que pouco ou quase
nada apresentavam da reivindicada impessoalidade liberal.

E esse descompasso que Roberto Schwarz (2009) nomeia
de “ideias fora de lugar”. Usando a nossa terminologia, elas
representariam a dissonancia entre os valores efetivamente
estruturados na pratica da rede de sentidos hegemonica,
fortemente hierarquica e baseada em rela¢des profundamente
desiguais, e o ideario liberal, que alimentava muitos dos
enunciados eruditos, nossas Constituicdes e os discursos
de nossos intelectuais. E verdade que toda a implantagdo
capitalista produziu uma dissonéncia ideoldgica, no sentido
marxista da palavra, inclusive em solo europeu. Mas Schwarz
define a dissondncia brasileira, em relacio a ideologia
europeia, como de “segundo grau”.

Nesse contexto, [...] as ideologias ndo descrevem sequer
falsamente a realidade, e ndo gravitam segundo uma lei
que lhe seja propria [...]. Sua regra [...] é da ordem do
relevo social, em detrimento de sua fun¢do cognitiva e de
sistema. Deriva sossegadamente do ébvio, sabido de todos
— da inevitavel ‘superioridade’ da Europa — e liga-se ao
movimento expressivo, de autoestima e fantasia, que existe
no favor (SCHWARZ, 2009, p. 68).

Embora Schwarz tenha circunscrito sua analise ao Rio de
Janeiro do século XIX e as relagdes de favor que vigoravam
no tempo do Império, as “ideias fora de lugar” claramente (e
o autor sabia disso) podem ser estendidas a outras relagdes de
descompasso, todas elas decorrentes do modo particular com
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o qual o Brasil assimilou sua rede de sentidos hegemonica,
sem perder o verniz das ideias originais europeias, incluido
al o seu sistema politico. Resulta, ja no século XIX, certo
ceticismo irdnico, que ganha ares de genialidade em um
escritor como Machado de Assis, num contexto em que
“utilitarismo, egoismo, formalismo e o que for sdo uma roupa
entre outras, muito da época mas necessariamente apertada”
(SCHWARZ, 2009, p. 78). E esse mesmo ceticismo que faz
Drummond, como ja citamos, conformar-se, sem muita
revolta, que “tudo é uma canalha s48”. E preciso ressaltar,
contudo, como foi dito acerca da ideologia no comec¢o do
artigo, que a dissonancia das “ideias fora de lugar” ainda
ndo constitui, necessariamente, uma relagdo de antagonismo.
De modo diferente, do ponto de vista do indigena ou do
negro, como em todo processo de exploragdo, certamente ele
se iniciou com um grau relativo de antagonismo. Certamente,
as primeiras geragdes a serem exploradas apresentam maior
dificuldade em aceitar a imposicdo de um mecanismo de
exploracao que desqualifica e até esvazia, fisica e simbolicamente,
sua rede de sentidos. As reagoes podem se dar de diversos
modos, desde enfrentamentos diretos (principalmente no caso
dos indios), isolamento (também no caso dos indios, quando era
possivel, mas também dos negros quando formaram quilombos),
fugas, rebelides, estratégias de resisténcia, enfim, diversos
modos possiveis de “negocia¢ao ou enfrentamentos de sentido”
(SOMBRA, 2015) s6 existentes em relagdes de antagonismo.
Para os povos que foram sendo “assimilados”, em muitos
casos as relagdes de antagonismo foram dirimidas ou ao menos
atenuadas, e cada vez mais a rede de sentidos majoritaria foi
sendo incorporada, embora valha ressaltar que, como em todo
processo de negociagdo ou enfrentamento de sentidos, também
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o grupo com maior “poder simbolico” se transforma, mesmo que
em menor medida. S6 pesquisas empiricas podem verificar o
grau de “contaminag¢do” de ambos os lados da relagao.

Mas aqui entra outra peculiaridade brasileira: o fato de
que, a medida que o pais se desenvolvia e ja com a populagdo
negra formalmente liberta, o forte incentivo estatal a imigragdo
parcialmente excluiu do modo de produgdo hegemonico parte
significativa da populagdo. Esta “ralé” (para usar o termo de
Jessé Souza) nao assimilou definitivamente a rede de sentidos
hegemonica, mantendo um “habitus precario”. Isto nao significa
a manutenc¢do de uma espécie de antagonismo?

A questdo é complexa. De um lado, vimos que Jessé
Souza praticamente assume que néo, visto que, apesar de um
“habitus” diferente, esta populagdo tende a assumir como
superiores as identidades e os valores essenciais da rede de
sentidos majoritaria, condi¢do que a mantém em relativo grau
de aceitagdo do modelo hegemonico. Claro, esta populagio
tem consciéncia, talvez ainda maior, das “ideias fora de
lugar” e de uma promessa de igualdade nunca cumprida, uma
vez que sente na pele os processos constantes de exclusdo e
delimitagdo a que é submetida. Mas esta consciéncia parcial
ainda nao lhe retiraria da condi¢do de submissdo denunciada
por Souza.

No entanto esta condi¢do pode ser matizada com outros
elementos que a problematizam. As relagdes antagonicas de um
processo de assimilagdo nao concluido produzem, para usarmos
uma terminologia de Homi Bhabha, um hibridismo simbélico,
que ndo é irrelevante. Segundo Bhabha,

o hibridismo é uma problematica de representagdo e de

individuagdo colonial que reverte os efeitos da recusa
colonialista, de modo que outros saberes ‘negados se
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infiltram no discurso dominante e tornem estranha a
base de sua autoridade — suas regras de reconhecimento
(BHABHA, 1998, p. 165).

Neste quadro, os proprios termos do processo de assimila¢ao
tornam-se cada vez mais equivocos, caracteristicos das “ideias
fora de lugar” que tentam ser implantadas. O sujeito que esta
no elo mais fraco dessa cadeia, inicialmente o negro e o indio,
parte recorrente da “ralé” que se forma, lida, doravante, com a
ambiguidade dessa tentativa de assimilacao que ele nao digere,
totalmente. Se ha uma ambiguidade fundamental, porque ha a
possibilidade, ao menos parcial, de aceitacao de certa escala
hierarquica dominante, também ha uma reagdo, também sao
desenvolvidas estratégias que resistem a essa escala. Segundo
Bhabha, “os nativos a0 mesmo tempo desafiam as fronteiras do
discurso e modificam sutilmente seus termos, estabelecendo
um outro espago especificamente colonial de negociagio da
autoridade cultural” (1998, p. 172).

No caso do Brasil, esta condicao hibrida decorrente da nao
assimilacdo (a0 menos completa) produz diversas respostas
possiveis: a busca de cddigos desviantes da norma, no limite,
mesmo a convivéncia no “mundo do crime”’; modos de
apropriacao da religiosidade em diversas formas de negociagdo
de sentido, como retrata bem o desenvolvimento do candomblé e
da umbanda no Brasil; lutas diversas pela afirma¢ao da identidade
de etnias indigenas, ou mesmo de resgate de certa identidade
negra, com valoragdo de elementos culturais antigos ou
renovados associados a esse constructo; manifestagdes culturais
criticas e/ou debochadas, como o rap ou o funk; grafiteiros e
pichadores, grupos de arte na periferia; lutas mais diretamente
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politicas de reconhecimento de direitos, demarcagdo de terras
indigenas ou quilombolas, movimentos de sem-terra e sem-teto,
lutas contra processos de remogao e muitos outros. Em diversos
casos, contudo, apesar de certas exce¢des, os modos de recusa
frequentemente descreem de alternativas de ordem estatal, num
distanciamento mais acido e menos ir6nico das “ideias fora
de lugar” do sistema politico brasileiro. O conjunto formado
por esse quadro fragmentado, certamente ainda sem o relevo
suficiente para promover uma transformagdo estrutural na vida
sociopolitica do pais, ja possibilita mudangas conjunturais e ja
incomoda grupos dominantes. Ndo é possivel, nesse contexto,
que se ignore o grau significativo de antagonismo presente.

Este quadro fragmentado e paradoxal nos permite pensar
alguns aspectos iniciais do “escandalo da politica” brasileiro. De
algum modo, escandalos politicos, especialmente de corrupgio,
mas também a politica permanentemente conduzida através
de acordos escusos, incomodam segmentos importantes,
especialmente da classe média brasileira. Para estes segmentos,
referenciados em certos parametros liberais europeus, o nivel
praticamente explicito de hipocrisia do sistema politico parece
ter chegado a um paroxismo que provoca protestos, num
rompimento tacito da complacéncia das “ideias fora de lugar”.
Esses protestos reivindicam o fim da corrup¢ido, diminui¢io
de impostos e servicos publicos de melhor qualidade. Pela sua
referéncia, contudo, ndo tocam na desigualdade intrinseca
do pais. Concretamente falando, ndo debatem a imensa “ralé”
encarcerada por motivos banais e em condi¢des degradantes, a
producdo de empregos formais e informais urbanos com alta taxa
de precariedade, o sistema fundiario concentrado em grandes
propriedades, a producdo regulada pelo Estado de sistemas de
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saude e educagdo diferenciados (sistema publico para “pobres”,
sistema privado para as demais classes, com devida isen¢do do
imposto de renda para os ultimos), as condi¢des sub-humanas de
moradia e mobilidade urbana, as ameagas a populagdes indigenas
por grandes fazendeiros, os mecanismos constantes de ameaga (e
mesmo exterminio) da populagdo jovem de periferia por policiais
e traficantes; enfim, uma série de problemas que permanece na
margem, nao fazem parte da pauta hegemonica de manifestacoes
e ndo atingem sensivelmente o sistema politico.

Quanto a populagdo parcialmente excluida, resta saber se
o antagonismo precdrio que ela apresenta tem a possibilidade
de reagdo mais sistematica, de modo a reverter a desigualdade
estrutural como mazela mais profunda da vida politica brasileira.
Aqui, atendo-se ao conceito trabalhado, podemos pensar em
duas possibilidades diferentes, separadas apenas didaticamente,
mas possiveis de serem mescladas na pratica do pais. De um lado,
a possibilidade de que seja consolidado um antagonismo que
rejeite, de forma cada vez mais enfatica, o sistema hierarquico de
classificagao das identidades, que promove um racismo explicito
e implicito, num modo particular, e especialmente intenso, de
preconceito de classe, masaindaaceitando os atributos defendidos,
ao menos explicitamente, pela rede de sentidos dominante, ou
seja, os valores “europeizados” da modernidade.

Dentro dessa primeira possibilidade, ja haveria um
paradoxo a ser superado. Vimos que, apesar da imposi¢ao de
um discurso (e mesmo parte do sistema juridico) baseado em
ideias liberais, o modo brasileiro de colonizagao, e seus efeitos
até hoje, nao respeitou totalmente esses principios. O fato de
termos um modelo estruturado na desigualdade, que admite
tacitamente a subcidadania e mesmo o estatuto sub-humano
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da “ral¢”, sugere o quanto ainda estamos “fora do lugar”
mesmo em relagio ao ideario liberal. E possivel, contudo,
que o avanc¢o do capitalismo brasileiro e, especialmente, a
consolidacao do neoliberalismo a partir dos anos 90, tenha
inserido mais concretamente certos valores mais atinentes ao
liberalismo, como primazia do individuo, certa “racionalidade
econdmica” e a nogdo de competitividade. Assim, dentro
dessa possibilidade, o antagonismo das classes excluidas
implicaria no avan¢o de praticas antirracistas, a ascensdo
de negros e indigenas na universidade e a consolidagdo de
direitos fundamentais, praticas que tém avancado, mas que
significam, ao mesmo tempo, certa aceita¢do tdcita dos valores
ja estabelecidos.

H4 uma segunda alternativa que parece ser mais radical.
Nao podemos descartar a possibilidade de que alguns sujeitos
coletivos, ndo admitindo ao menos parte do “pacote” de valores
da rede de sentidos hegemonica, consiga lutar politicamente
pela garantia de outra forma razoavel de conviver. Para que
esta alternativa seja vislumbrada de modo mais concreto,
apresentemos um rapido exemplo (LINERA, 2010): a Bolivia
viveu nas ultimas décadas forte luta indianista, especialmente
comandada pelos povos aymard e quéchua, que reivindicava,
entre outros aspetos, um sistema educacional que incluisse
suas linguas, respeito aos seus modos particulares de tomada
de decisdo, e maior ascendéncia nos governos centrais.
Claramente, a luta desses povos ndo cabia em idedrios
europeus, que tentavam exporta-los, como o liberal e o
marxista, mas ao mesmo tempo eles sabiam que precisariam
conviver com uma populagdo que ja tem a lingua espanhola
como sua lingua primdria e habitos mais “europeizados”
Depois de uma intensa luta, com diversas etapas, a Bolivia
testemunhou a eleigdo de um presidente aymara (desde 2005)
e, talvez ainda mais importante, de uma nova Constituicao
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(em 2009) com varios elementos que incorporam direitos
indigenas, como cota para parlamentares oriundos de povos
indigenas, reconhecimento de sistemas de justica tradicional
indigena, indica¢do de representantes a partir de normas
eleitorais locais, entre outros aspectos.* Como afirma Linera,
“a Bolivia é hoje [2008], e ja h4 oito anos, um laboratdrio
vivo desse momento historico de transformacdo acelerada
e antagonizada de uma forma estatal a outra” (2010, p. 335-
336).

A experiéncia da Bolivia apresenta um caso extremo de
resultado de negociagdo de sentidos, onde certamente os lados
envolvidos tinham poder suficiente para reivindicarem aspectos
da sua rede de sentidos. Sdo mais comuns situagdes em que
um grupo hegemonico impde a maior parte da solu¢ao. No
Brasil, tem sido essa situagdo menos extrema a vigorar. Mas a
rede hegemonica brasileira convive com modalidades e valores
menos afeitos ao capitalismo, como etnias indigenas com
lingua e cultura préprias, comunidades quilombolas e de fundo
de pasto com modos diferentes de socializagao e uso da terra,
diversas sistematicas de trabalho associado e agricultura familiar,
experiéncias de economia solidaria, novos modos de sociabilidade
na periferia etc. Estas experiéncias, eventualmente, disputam o
Estado no sentido de garantia e consolidagao (inclusive juridica)
de seus modos de vida.

Nao cabe a esta analise definir ou prever qualquer coisa acerca
da questdo, mas é fundamental que haja olhos (e categorias) para
enxergar o que pode passar despercebido por olhares viciados,
e ndo desconsiderar a importancia e a possibilidade de um
enfrentamento/negociagdo que nao se atenha a modos liberais de
convivéncia. Compreender o mecanismo das redes de sentidos
¢ também compreender que a histéria humana produziu e
produzira outros modos de racionalidade.
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NOTAS

'Professor Assistente de Filosofia da Universidade Estadual de Feira
de Santana (UEFS), Doutor em Filosofia pela Universidade Federal da
Bahia (UFBA), Mestre em Filosofia pela Universidade de Brasilia (Unb).
Endereco eletronico: lausombra@hotmail.com.

*Definicao obtida em pesquisa do Google com os termos “escandalo” e
“significado”, no dia 07/07 as 16:10.

0 artigo de Nogueira foi anterior a luta pelos direitos civis norte-
americanos nos anos 60, ao consequente encerramento formal das
segregacdes, as politicas afirmativas, entre outros. Em relacdo ao Brasil,
também ¢é anterior a criacio do Movimento Negro Unificado dos anos 70,
a agdes cada vez mais determinantes de valorizacdo da identidade negra,
dentncias crescentes das a¢des de discriminagdo e, por fim, as politicas
afirmativas deste século, processos acompanhados de proporcional reacio
conservadora. E razoavel se especular que, no caso norte-americano, o fim
da segregacdo tenha atenuado o “preconceito de origem”. Inversamente
que, no caso brasileiro, os movimentos citados tenham acentuado maior
diferenciagdo “racial”. De todo modo, pesquisas como a de Souza (2005)
demonstram que muitos dos aspectos ressaltados nos anos 50 continuam
validos.

*Alguns pontos nao explicitos em Linera (2010) foram verificados no site
http://www.bbc.com/portuguese/reporterbbc/story/2009/01/090123_
bolivia_entenda_cq.shtml, no dia 21/07;2015 as 17:16.
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A MENTIRA NA POLITICA

Rogério Alessandro de Mello Basali’

RESUMO: Ha certamente uma série de dificuldades constituintes
para se pensar o presente, dificuldades proprias relacionadas ao
factual e, pensar isso é algo que se configura em tarefa demasiado
complexa. Entretanto, alguns dos exemplos apresentados por
Arendt em sua analise, como os documentos do Pentagono sobre
a guerra do Vietna, evidenciam o fato de que a mentira vincula —
se a mesma faculdade humana relacionada a politica — a saber,
a imaginagdo. Isso parece reunir certas pistas que permitem a
aproximacao entre tais elementos do pensamento dessa autora e
a realidade politica contemporanea destacada nesta analise desde
a redemocratizacao brasileira.

PALAVRAS-CHAVE: Politica; Mentira; Escandalo.

ABSTRACT: There are certainly a number of fundamental
difficulties to think about the present, difficulties that are related
to factual and, to think about this is something that is often too
complex. However, some of the examples presented by Arendt in
her analysis, as the Pentagon documents about the Vietnam War,
highlight the fact that lying is linked to the same human faculty
related to politics — namely, the imagination. This seems to
reune certain clues leading to the rapprochement between these
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elements of Arendt’s thought and the contemporary political
reality highlighted in this analysis since the Brazilian democracy.

KEYWORDS: Politics; Lie; Scandal.
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O problema com a mentira e o engodo é que s6 sdo
eficientes se 0 mentiroso e o impostor tém uma clara ideia
da verdade que estdo tentando esconder. Neste sentido,
a verdade, mesmo que nio prevaleca em publico, possui
uma primazia inerradicavel sobre qualquer falsidade.
(ARENDT, 2004: p.35)

E possivel encontrar na obra de Hannah Arendt (1906
—1975), uma das mais importantes pensadoras do século
XX, certo tipo de fenomenologia da politica com evidentes
influéncias de seus mestres Martin Heidegger (1889 — 1976) e
Karl Jaspers (1883 —1969). Essa autora apresenta em seus textos
uma rigorosa exegese dos conceitos fundamentais da politica e
suas teses subsidiam importantes debates contemporaneos. Este
artigo, por sua vez, busca realizar um exercicio argumentativo
capaz de ampliar e deslocar algumas de suas perspectivas a fim
de pensar, nesse registro, um conjunto de fatos e acontecimentos
politicos, juridicos e midiaticos situados no Brasil contemporaneo
consubstanciados sob uma denominagao possivel de escandalo
politico no Brasil democratico, conforme sinaliza o titulo deste
evento.

Nossa proposta de analise fundamenta-se em relacionar
elementos do pensamento de Arendt, especialmente aproximar
suas contribui¢des presentes nos ensaios Verdade e politica —
1967 (in Entre o Passado e o Futuro) e A mentira na politica
— 1969 (in Crises da Republica), a fim de melhor orientar
essa experiéncia de pensar acerca de tais acontecimentos
no Brasil, vinculados aos diversos escidndalos de corrupgao,
contemporaneamente utilizados pelo forte apelo midiatico e
de amplo impacto sobre o imagindrio social e politico no pais.

H4 certamente uma série de dificuldades constituintes
para se pensar o presente, dificuldades préprias relacionadas
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ao factual, e pensar isso é algo que se constitui sempre em
tarefa demasiado complexa. Entretanto, alguns dos exemplos
apresentados por Arendt em sua analise, como os documentos
do Pentagono sobre a guerra do Vietna, evidenciam o fato
de que a mentira vincula-se 3 mesma faculdade humana
relacionada a politica — a saber, a imaginacao.

Este ponto parece reunir certos indicios que permitem a
aproximagao entre tais elementos do pensamento dessa autora
e a realidade politica contemporanea destacada nesta analise
desde a redemocratizagdo brasileira.

O periodo compreendido como redemocratizagdo brasileira
inicia-se com certas aberturas ainda no regime militar, preparando
para uma transi¢ao, no final da década de 70. Nesse periodo
situam-se os primeiros casos de escandalos aqui sinalizados.

Infelizmente, desde essa época, nao nos faltam exemplos
de escandalos politicos, principalmente escandalos de
corrup¢ao, como os mais recentes, da “privataria tucana’
“mensaldes do PSDB, PT e DEM”, “trensaldes de SP e DF?,
entre tantos outros ainda presentes na midia, os quais podem
vir a constituir aportes privilegiados para problematizar essas
questdes, em busca de meios para debater tais acontecimentos
numa perspectiva orientada por essa fenomenologia da
politica, presente nos textos de Arendt.

Nosso objetivo aqui consiste em apenas indicar essas
aproximagoes. Os trabalhos de aprofundamento nos textos,
assim como andlises detalhadas desses diversos fatos ndo seriam
possiveis neste momento, tendo em vista o contexto de nossa
comunicacao.

Apesar de tdo circunscrita colaboracio de cada um de
no6s reunidos neste seminario, consideramos sua realizacdo
um importante acontecimento, na medida em que nossos
debates podem trazer luz as discussdes dessas questoes,
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qualificando-as em territorio apropriado para esses exercicios,
ao mesmo tempo éticos, politicos, civicos e existenciais. Isso
faz com que a Universidade possa contribuir em sua tarefa
urgente de pensar e interferir em nossa realidade presente.

Por isso, queremos destacar também a significativa
contribui¢do deste Semindario pela constituicdo de um
espaco publico para refletir e debater conjuntamente essas
problematicas envolvidas em nossos cotidianos, a fim de
compreender um pouco melhor certas dinamicas politicas,
tantas vezes obscurecidas em nossos tempos.

Iniciemos, pois, pela andlise da prépria denominagio
do evento, tendo como ponto de partida o conceito
de genealogia, a partir de uma caracterizagdo presente
no texto A Microfisica do Poder, de Michel Foucault,
numa secdo intitulada Nietzsche, a genealogia e a historia:

A genealogia ¢ cinza; ela é meticulosa e pacientemente
documentaria. Ela trabalha com pergaminhos
embaralhados, riscados, vdrias vezes reescritos. (...)
A genealogia exige, portanto, a mintcia do saber,
um grande ndmero de materiais acumulados, exige
paciéncia. Ela deve construir seus “monumentos
ciclopicos”, ndo a golpes de “grandes erros benfazejos”,
mas de “pequenas verdades inaparentes estabelecidas
por um método severo”. Em suma, uma certa obstinacio
na erudicdo. A genealogia ndo se opde a histéria
como a visdo altiva e profunda do filésofo ao olhar
de toupeira do cientista; ela se opde, ao contrario, ao
desdobramento meta—histérico das significagdes ideais
e das indefinidas teleologias. Ela se opde a pesquisa da
“origem”. (FOUCAULT, 2002, p.26)

Trata-se, portanto, de orientacido genealdgica aquela que
visa reconhecer principalmente as circunstancias nas quais um
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dado acontecimento se tornou efetivo, sem, todavia, cair nas
armadilhas teleoldgicas vinculadas a busca pela origem desse
acontecimento, ou seja, ndo se investiga com isso as origens
do escandalo politico, mas sim as condi¢des sob as quais esses
escandalos se fizeram tdo presentes no Brasil democrético.

A palavra escdndalo, por sua vez, derivada do termo grego
skandalon, significa “obstaculo” e traz multiplas utilizagdes em
nosso vocabuldrio cotidiano. Entretanto, nossa analise aqui se
circunscreve ao &mbito dos assuntos publicos e nesse sentido um
escandalo pode restringir-se a uma localidade ou alastrar-se por
um pais e, as vezes, até mesmo pelo mundo, tendo em vista o
alcance mundial de quaisquer informagdes relevantes vinculadas
a um escandalo.

O tamanho, ou propor¢iao, de um escdndalo pode variar
conforme o numero dos implicados e a notoriedade das pessoas
envolvidas nesse tipo de ocorréncia: presidentes, ministros,
governadores, prefeitos, senadores, deputados, vereadores,
militares, juizes, membros do ministério publico, funcionarios
publicos, diretores de empresas etc.

Emtermosmidiaticos,osescandalossaoclassificadosemvarias
categorias, sendo mais frequentes os escandalos por corrupgio,
suborno, abuso de poder, trafico de influéncia, nepotismo, desvio
de verbas, fraude, falsificagdo, compra de votos, contrabando
ou descaminho, trafico ou uso de entorpecentes, lavagem de
dinheiro, enriquecimento ilicito, pornografia, abuso sexual,
prostitui¢ao, dopagem, racismo, tortura, agressdo, espionagem,
escuta telefonica, trabalho escravo, aumento de saldrios de
politicos, venda de sentencas, trafico de armas, venda de cargos.

Muitos escdndalos abrangem mais de um carater, sendo
que o mais grave deles, a corrupgido, geralmente envolve todos
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os acima descritos, segundo o entendimento policial. No Brasil,
desde a redemocratizagdo, é possivel relacionar um espantoso
acervo de escandalos, indicados a seguir em ordem cronoldgica.

Na década de 80, periodo no qual se deu a redemocratizacéo,
foram reconhecidos e divulgados poucos escandalos: Escandalo
da mandioca(1979 e 1981), Escandalo da Procunsult(1982), Caso
Chiarelli(1988). Na década de 90, porém, com o Brasil ndo mais
sujeito a uma ditadura militar, houve expressivo aumento na
divulgagao e reconhecimento de acontecimentos escandalosos
no pais: Caso Jorgina Freitas, Caso Edmundo Pinto, Caso Nilo
Coelho, Caso Eliseu Rezende, Caso Quieréz Galvio, Caso
Ney Maranhdo, CPI do Detran(em Santa Catarina), Dossié
da Pasta Rosa, Escandalo dos Andes, Caso Rictupero (também
conhecido como “Escandalo da Parabdlica”), Escdndalo do
SIVAM, Escandalo do Banestado, EscAndalo da Encol, Escandalo
da Mesbla, Dossié¢ Cayman (ou Escdndalo do Dossié Cayman
ou Escindalo do Dossié Caribe), CPI do Banestado, Banco
Nacional de MG, Banco Noroeste, Banco Econémico, Bancos
Marka e Fonte Cindam, Escindalo da SUDAM e SUDENE.

Nos anos iniciais do novo século observa-se outra
ampliacdo no nefasto repertéorio de escandalos nacionais:
Caso Luis Estévao, Caso Toninho do PT, Caso Celso Daniel,
Operag¢dao Anaconda, Escandalo do Propinoduto, Escandalo
dos Bingos (ou Caso Waldomiro Diniz), Caso Kroll, Escindalo
dos Correios (conhecido como Caso Mauricio Marinho),
Escindalo do IRB, Escandalo do Mensalao, Mensaldo
mineiro, Escindalo do Banco Santos, Escdndalo dos Fundos
de Pensdo, Escandalo do Mensalinho, Caso Escandalo da
Quebra do Sigilo Bancario do Caseiro Francenildo, Escandalo
das Sanguessugas (inicialmente conhecida como Operagio
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Sanguessuga e Escdndalo das Ambulancias), Operagao
Confraria 1, Opera¢do Domind, Opera¢do Satva, Escandalo
do Dossié (Dossié dos Aloprados), Escandalo da Renascer
em Cristo, Operagdo Hurricane (também conhecida como
Operagao Furacao), Operacdao Navalha, Operagao Moeda
Verde, Caso Renan Calheiros ou Renangate, Caso Joaquim
Roriz (ou Operacao Aquarela), Escandalo dos cartdes
corporativos, Caso Bancoop, Esquema de desvio de verbas
no BNDES, Mafia das CNH’s, Caso Alvaro Lins, Operagio
Satiagraha ou Caso Daniel Dantas, Escandalo das passagens
aéreas, Escandalo dos atos secretos, Caso Gamecorp,
Escandalo dos Correios, CPI das ONGs e Operacio
Faktor sdo ocorréncias da primeira década do século XXI.

No inicio da segunda década, a partir de 2010, ja é possivel
localizar uma série de novos e estridentes acontecimentos
escandalosos, como: Caso Erenice Guerra, Opera¢ao Tsunami,
Operagdo Esopo ou Escidndalo do Ministério do Trabalho, Caso
Siemens (e Caso Alstom), Operagao Maet (Judicidrio corrompido
no TJ-TO), Caso Ana Cristina Aquino (Escindalo do PDT) e
atualmente desdobra-se o mais recente Escandalo da Petrobras
(Caso Paulo Roberto Costa), com potencial de destrui¢ao ainda
em gestagao.

Essa lista assustadora pode indicar, por um lado, uma
visivel proliferacio de escindalos, mas pode sinalizar também
para as evidéncias relacionadas a ampliacdo nas investigagdes
desses casos. E preciso manter certo foco para pensar, a partir
de tao terrivel repertério de ocorréncias de corrupgéo, visando
nao tomar um ou outro desses escandalos como “o escandalo
politico no Brasil democratico”, pois haveria nisso a indicagao
de graves problemas radicalizados em nosso sistema politico
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brasileiro, uma vez que parte da corrupgdo relaciona-se a
obtengdo de recursos para financiamento de campanhas politicas.

A imprensa brasileira explora tais fatos tendo em vista seus
proprios interesses, ndo necessariamente correspondentes
aos mesmos interesses da populacdo do pais, de modo que é
pertinente analisar o destaque dado a certos casos, ao passo
que a outros, nota-se surpreendentes esfor¢os para obscurecer
e negar como exemplos de casos escandalosos. Isso revela
a parcialidade presente em nossos meios de comunicagio,
organizados em redes e vinculados a poucos e hegemonicos
grupos, agraciados ou recompensados com concessdes para a
explora¢do econdmica desses meios.

E possivel dizer que experimentamos hd pouco tempo
no pais uma espécie de comog¢do nacional com a A¢ao Penal
470, o chamado Caso do Mensaldao, muito divulgado desde
2005 e com ampla repercussao. Esse caso teve, entre seus réus,
proeminentes figuras politicas, partidos politicos importantes
e suas liderangas estavam agora sob holofotes constantes.

Isso fez do julgamento desse caso um tipo de marco juridico,
colocando pela primeira vez em evidéncia mididtica o corpo
de juizes do Supremo Tribunal Federal. Um dos fatos inéditos
relacionados a isso foi a transmissdo televisiva em tempo real
desse julgamento, acompanhada por milhares de brasileiros em
suas residéncias, como se fosse partida de futebol ou algo assim.

Queremos destacar sobre isso um fato esclarecedor acerca
desses meios usados para distorcer acontecimentos utilizados
pela imprensa. Uma entrevista concedida pelo jurista Claus
Roxim ao jornal Folha de Sao Paulo em 29 de outubro de 2012
e publicada em 11 de novembro do mesmo ano fez uso das
respostas do entrevistado de modo a dar o sentido pretendido
pela linha editorial do jornal.
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Houve clara distor¢ao das suas palavras, retiradas de seus
contextos, uma vez que ali sua entrevista dizia respeito ao seu
trabalho juridico sobre a teoria do dominio dos fatos e ndo falou
especificamente sobre um caso brasileiro. Além disso, houve
uma mentira 6bvia, ao relacionar a vinda do jurista ao Brasil
como se fosse a convite de réus do famoso caso, e tudo isso foi
desmentido pelo préprio Roxin e por seus alunos brasileiros.

Para muitas pessoas esse passou a ser o maior dos escandalos,
porém convém, para nossa analise, coloca-lo em perspectiva, a
fim de compreender melhor certos aspectos dessa op¢ao visivel a
partir da midia. Para situar em perspectiva, é preciso pensar esse
caso da A¢ao Penal 470 em relagdo a outros casos de corrup¢ao,
tendo como horizonte os valores que foram desviados em cada
caso.

De acordo com uma matéria apresentada em periodico
londrino, uma aten¢do maior aos dez maiores casos de corrup¢ao
nos ultimos vinte anos seria suficiente para situar esse caso em
outrolugarnaescaladeavaliagao dessesescandalos. Osdadossobre
valores desviados apresentados na matéria seriam os seguintes:

- Mensalao: 55 milhoes;

- Sanguessugas: 140 milhoes;

- Sudam: 214 milhoes;

- Operag¢ao Navalha: 610 milhdes;

- Andes do orcamento: 800 milhoes;

- TRT/SP: 923 milhdes;

- Banco Marka: 1.800 milhdes;
- Vampiro: 2.400 milhoes;
- Banestado: 42.000 milhoes;

- Privataria Tucana: 100.000 milhoes.
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Tendo em vista esse quadro, seria possivel perguntar como o
menor escandalo foi convertido no maior de todos e, a0 mesmo
tempo, como o maior de todos pode ser negado ou ignorado em
praticamente toda espécie de cobertura dada a esses escandalos
politicos.

A relagao desses escidndalos politicos no Brasil é de deixar
qualquer cidaddo um tanto perplexo, primeiramente pela
quantidade de casos nesses tdo poucos anos de democracia
reconquistada, em seguida, com o altissimo indice de impunidade
dos envolvidos no conjunto desses escandalos.

Entretanto, para nds, isso nao pode servir nem para
justificar novos escandalos, nem tampouco para que haja
tanto entusiasmo a partir das recentes condenagdes de réus
da AP 470, comemoradas por diversos setores da sociedade
como o grande marco da justica brasileira.

Isso porque parece possivel de se observar distingdes
dadas ao tratamento desses escandalos, tanto pela midia
como pelo proprio judicidrio, para localizar em apenas duas
importantes instituicdes as quais se relacionam as dentncias
de tais escandalos politicos.

O contato mais atento com tais escandalos pode revelar,
por sua vez, uma evidente proliferacdo generalizada da
mentira, do segredo e da dissimulagdo e é isso o que provoca
para n6s uma necessidade de reflexdao sobre a mentira na
pratica politica atual do nosso pais. Este sera o ponto a partir
do qual buscamos conectar essa andlise as consideracdes de
Hannah Arendt ao pensar sobre a mentira na politica.

A autora recorre a uma distingdo proposta por Leibniz
entre verdades da razdo, que sdo necessdrias, e verdades de
fato, que sdo contingentes, e essa disjunc¢ao logica é o que faz
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com que o seu oposto seja possivel. A pensadora busca realgar
em suaargumentacdo que a efetiva textura do dominio politico
e da sua verdade é constituida por fatos e eventos.

Isso é relevante porque fatos e eventos apresentam
constituigdes mais frageis que as de axiomas, sdo mais
facilmente sujeitos ao assédio e as investidas do poder,
na medida em que os fatos e eventos nao oferecem razoes
conclusivas para serem o que sdo, ou seja, poderiam
perfeitamente ter acontecido de outra forma, dada sua
propria natureza contingente.

Em seu ensaio publicado no livro Entre o passado e o
futuro, sob o titulo Verdade e politica, Arendt afirma que “a
marca distintiva da verdade fatual consiste em que seu contrario
nao € o erro, nem a ilusdo, nem a opinido, nenhum dos quais se
reflete sobre a veracidade pessoal, e sim a falsidade deliberada, a
mentira.” Porque fatos e eventos nao sao auto-evidentes, requerem
o testemunho confiavel para que sejam preservados. Essa é a
principal caracteristica dessas verdades fatuais.

Esse tipo de percep¢ao vincula-se ao olhar fenomenolégico da
autora sobre a realidade constituinte desses eventos e suas analises
revelam esses aspectos acerca da falsidade deliberada na politica.
Como destaca Celso Lafer, num texto jornalistico de 2008 sobre
a mentira, publicado posteriormente na pagina da Academia
Brasileira de Letras: “Esta é (...) a dimenséo politica da proibi¢ao,
nos Dez Mandamentos, do falso testemunho, reafirmada vérias
vezes nos Evangelhos”

Lafer observa ainda em seu texto:
O Talmude equipara a mentira a pior forma de roubo:

“Existem sete classes de ladroes e a primeira é a daqueles
que roubam a mente de seus semelhantes através de
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palavras mentirosas.” O padre Antdnio Vieira afirmou
que a verdade ¢ filha da justica, porque a justica da a
cada um o que é seu, ao contrario da mentira, porque
esta “ou vos tira o que tendes ou vos dd o que nédo tendes.
(LAFER, C. Sobre a mentira. O Estado de Sao Paulo,
Sao Paulo, 20 de jul. de 2008)

Segundo Arendt, verdade e politica ndo se dao muito bem
uma com a outra, e parece que ninguém incluiu entre as virtudes
politicas a sinceridade. As mentiras sempre foram consideradas
ferramentas necessarias e justificaveis ao oficio ndo apenas do
politico ou do demagogo, mas também do préprio estadista.

Em sua exposicdo, ela relaciona o conflito entre verdade
e politica ao surgimento histérico de “dois modos de vida
diametralmente opostos — a vida do filésofo, tal como
interpretada primeiramente por Parménides e, depois, por
Platdo, e 0 modo de vida do cidadao.” (ARENDT, 2005, p.289)

Nisso reside um importante sinal, pois na medida em que
as opinides dos cidaddos acerca dos assuntos humanos sdo
flexiveis, dado o fluxo constante concernente a esses assuntos
humanos, o filésofo apresenta principios a fim de estabilizar os
assuntos humanos, nesse sentido, derivados da natureza eterna
da verdade.

A partir desse raciocinio, a opinido é entendida como o
contrario da verdade, equivalente a ilusao, como aponta Arendt,
que vé nesse processo de degradagao da opinido o que confere
ao conflito entre verdade e politica seu mais evidente aspecto
politico, pois ndo ¢é a verdade indispensavel a todo poder, mas “¢
a opinido que pertence a classe dos pré-requisitos indispensaveis
a todo poder”. (ibid)
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Podemos aqui ampliar essa aproxima¢do com a mentira a
partir de sua etimologia. A palavra mentira tem origem no latim
mentire, que significa inventar, derivada de mens, mente, cuja
raiz men tem sentido oposto ao de corpo, podendo designar a
atividade de pensar. Essa perspectiva compreende o potencial
da mentira na politica a partir de sua explica¢do na origem da
palavra.

Para Arendt o mentiroso “¢ um homem de a¢io, ao passo que
o que fala a verdade, quer ele diga a verdade fatual ou racional,
notoriamente ndo o ¢ Ela afirma que a agdo requer imaginacao,
ou seja, exige a capacidade de pensar que as coisas podem ser
diferentes do que sdo para que possam vir a ser transformadas.
Essa mesma imaginagdo, entretanto, permite contestar os fatos
para se ter a iniciativa de transforma-los.

Segundo Lafer, essa caracteristica vinculada a possibilidade
de desconsiderar a factualidade deve ser destacada, o que, em
outras palavras, quer dizer que a capacidade de mudar fatos e
negar fatos através da imaginagdo estariam inter-relacionadas.

Este seria para ele o vinculo, apontado pelo padre Antoénio
Vieira, entre os juizos temerarios, formados na imaginagéo, e os
falsos testemunhos, dai advindo a mentira como uma tentagao
que ndo entra em conflito com a razao, porque as coisas poderiam
ter sido realmente como o mentiroso as conta.

Porém, em outra citagdo do Padre Vieira, Lafer usa de uma
imagem bastante ilustrativa para a mentira, afirmando ser a
verdade filha da justica, porque a justi¢a da a cada um o que é seu,
ao contrario da mentira, porque esta “ou vos tira o que tendes ou
vos da o que nédo tendes”

No ensaio sobre A mentira na politica é possivel encontrar
conjunto similar de perspectivas. Arendt destaca como
caracteristica da agdo humana a faculdade de sempre iniciar
algo novo, ainda que isso ndo signifique sempre criar algo novo a
partir do nada.
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Em sua argumentacdo, afirma que algo que ja estava
assentado deve ser removido ou destruido, para dar lugar a agao,
para que as coisas possam vir a ser mudadas. Para essa mudanga,
é preciso uma faculdade capaz de nos remover mentalmente de
onde estamos fisicamente colocados e imaginar que “as coisas
poderiam ser diferentes de como realmente sao”.

Trata-se de uma faculdade reconhecida na dimensdo
intelectual da imaginagdo. Ou seja, para Arendt, a capacidade
de mentir, isto é, essa que possibilita a negac¢do deliberada
da verdade dos fatos, esta interligada a capacidade de agir,
como faculdade de mudar os fatos, por deverem ambas suas
existéncias a mesma fonte, a imaginagao.

Parece entdo possivel observar no seu texto essa vinculagdo
entre as capacidades para agir e para mentir, de modo que
os desdobramentos dessa relagdo vinculam-se a propria
substancia de que é feita a politica para Arendt, a acao. Uma
espécie de liberdade mental poderia ser também associada a
essas faculdades.

Ao falar de mentiras, especialmente das mentiras
como as relacionadas ao farto repertério de escandalos
politicos brasileiros, entre homens de agado, Arendt afirma
a importancia de lembrarmos que a mentira nao se insinua
na politica por algum acidente da pecaminosidade humana.

Segundo ela:

A afronta moral, por esta nica razdo, nao consegue fazé-
la desaparecer. A falsidade deliberada trata com fatos
contingentes; ou seja, com coisas que tdo trazem em si
nenhuma verdade inerente, nenhuma necessidade de ser
como sdo. A veracidade dos fatos nunca é for¢osamente
verdadeira. (ARENDT, 2004, p.16)
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Mentiras sdo geralmente muito mais plausiveis, sempre
capazes de clamar mais a razdo do que a realidade, tendo
em vista que o mentiroso leva sempre a vantagem de saber
antecipadamente o que sua plateia deseja ou espera ouvir, por
isso sua histdria é toda preparada com grande cuidado, orientada
para o consumo publico, a fim de garantir a credibilidade em
suas falsidades deliberadas.

Nossa vida cotidiana se passa sobre fatos cuja textura
¢ demasiado vulneravel, estando sempre em perigo de ser
atravessada por mentiras comuns, ou até de ser estragalhada
pela mentira organizada de grupos, assim como pode ser
negada e distorcida, ou cuidadosamente encoberta por camadas
de falsidade, e ainda o risco de ser simplesmente relegada ao
esquecimento.

Como afirmaaautora: “Disto decorre que nenhuma afirmagao
fatual pode estar além da divida — tao segura e protegida contra
ataques como, por exemplo, a afirmagdo de que dois e dois sdo
quatro.” (ibid.)

Essas consideragdes evidenciam os aspectos de fragilidade da
veracidade fatual, face principalmente aos impérios do realismo
do poder, de modo que a multiplicidade de versdes apresentadas
pelos envolvidos nesses mais recentes e polémicos escandalos em
nossa vida politica brasileira podem ser aqui reconhecidas como
mentiras politicas. Esta fragilidade parece tornar o embuste algo
facil e tentador, pois ele nao entra em conflito com a razdo, uma
vez que as coisas poderiam ser mesmo como o mentiroso as diz.

Entre outros pensadores, Montaigne, e muito antes dele
Aristételes, observavam que somente pela palavra e seu uso nos
tornamos humanos, e temos, a partir disso, a possibilidade de
nos entendermos. Nesse sentido, mentir pode ser compreendido
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como perigoso vicio, uma vez que nos impede exatamente o
entendimento que nos faz propriamente humanos.

Sendo assim, fatos carecem de testemunhos para serem
lembrados, e de testemunhas de confianca a fim de se
estabelecerem, para que haja condi¢des de encontrar um abrigo
seguro na complexidade pertinente aos assuntos humanos. E
nesse sentido que a distingdo feita por Arendt entre os registros
da verdade fatual e da opinido visa alternativas para se proteger
o espa¢o publico da mentira e da manipula¢ao que podem estar
presentes no fluxo das opinides.

Essa possibilidade de preservar a integridade do espago
publico em relagdo a mentira e a manipulagido relaciona-
se a existéncia de institui¢oes diretamente ocupadas com a
reconstitui¢ao fidedigna dos fatos gerados pelo espago publico,
tarefa a qual acreditamos se dedicar este seminario.

Um texto de André Duarte, citado a seguir, nos traz relevantes
contribui¢des acerca disso:

Nio se trata de afirmar que a mentira e a manipulagdo
constituam a propria esséncia do discurso politico,
mas sim de reconhecer a impossibilidade de extirpa-las
desse dominio, extingui-lo. O que é preciso impedir ¢é
que a mentira e a manipulacdo possam converter-se nos
elementos centrais do discurso politico, de sorte que a
luz do espago publico deixe de revelar novas perspectivas
do mundo e passe a escondé-las e destrui-las. (DUARTE,
2000, p.185)

Ha muitos riscos que o espago publico, como é pensado e

descrito por Arendt em sua fenomenologia politica, corre em
nossos dias, tendo em vista tantas investidas pelo poder em seu
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exercicio, conforme se delineiam em nossas discussdes sobre as
genealogias do escandalo politico no Brasil democratico.

E preciso manter a aten¢do orientada para tais aspectos e
seus riscos, constantemente presentes em nosso cotidiano. Com
isso, seria possivel perceber os riscos da extrapolagdo de limites
inaceitaveis para o uso da mentira na politica.

Segundo Duarte:

O problema da mentira na politica torna-se grave
e urgente, quando ela deixa de ser topica a passa a
abranger todo um contexto em que os fatos contingentes
tornam-se significativos, bem como quando ela passa
a redefinir os contornos do presente e do passado por
meio da reescritura da histéria. Nessas circunstancias,
a mentira [...] é a arte de destruir toda evidéncia que
a contradiga, destruindo, assim, o préoprio tecido do
espago publico ao apagar completamente as fronteiras
entre fato e ficcao (DUARTE, 2000, p. 185-186).

Portanto, a fim de concluirmos estas reflexdes, reiteramos
a importidncia dessa compreensao arendtiana que vincula
mentira e a¢do ao uso da mesma faculdade, a imaginagao. Isso
nos permite, entre outras coisas, perceber o mentiroso como
um certo tipo de homem de agao.

Nas palavras de Arendt:

Onde todos mentem acerca de tudo que é importante
aquele que conta a verdade comegou a agir; quer o
saiba ou ndao, ele se comprometeu também com os
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negocios politicos, pois, na improvavel eventualidade
de que sobreviva, tera dado um primeiro passo para a
transforma¢do do mundo.” (ARENDT, 2005, p. 311)

Concluimos esta apresentacdo, feita a partir de nossas
incipientes andlises acerca da mentira na politica — aqui
relacionadas conforme as especificidades do tema abordado pelo
evento — com o desejo de ter trazido alguma contribui¢do para
as discussoes e debates.

E preciso fazer a partir das universidades a discussio engajada
para qualificar os debates, a fim de enriquecé-los nestes espagos
publicos de ampla relevancia, cuja missao nos envolve também,
na condi¢ao de pesquisadores e professores universitarios
comprometidos com uma universidade publica brasileira.

Agradecemos pela oportunidade de fazer parte deste evento!
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GOVERNAMENTALIDADE, EXCESSOS DO PODER,
LUTAS PELA VIDA

Guilherme Castelo Branco'

RESUMO: As duas grandes Guerras Mundiais, e todo um
heterdclito conjunto de guerras regionais que nao param de surgir
e que constituem uma lista interminavel de conflitos armados,
fazem de nossa época um paradoxal periodo no qual convivem
refinamento intelectual, sofisticagao tecnologica, inventividade
cientifica, brutalidade policial, violéncia de Estado, genocidios de
todas as ordens, indiferen¢a e desprezo com a dor humana. Este
paradoxo de nosso tempo desafiou iniimeros filésofos ao longo
do século vinte, entre eles Michel Foucault. Neste trabalho, sob
o tema mais geral da gestdo politica da populagao, analisamos
alguns nexos entre excessos de poder e luta pela vida.

PALAVRAS-CHAVE: Foucault, Michel; Governamentalidade;
Excessos Do Poder; Resisténcias ao Poder; Lutas pela Vida;
Filosofia Politica.

ABSTRACT: Both great World Wars, and an entire heterogenous
set of regional wars that are constantly arising, and which are a
long list of armed conflicts, make our time a paradoxical period
in which all these things live together: intellectual refinement,
technological sophistication, scientifical inventiveness, police
brutality, State violence, genocides of all orders, indifference



GOVERNAMENTALIDADE, EXCESSOS DO PODER, LUTAS PELA VIDA

and contempt towards human pain. This paradox of our time
has challenged many philosophers throughout the twentieth
century, among them Michel Foucault. In this paper, under the
more general topic of political management of the population,
we analyze some links between excesses of power and struggle

for life.

KEYWORDS: Foucault, Michel; Governmentality; Excesses of
Power; Resistance; Struggle for Life; Political Philosophy.
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A analise politica da modernidade da a filosofia sua razao de ser.
Foucault parte desta problematizagdo: “creio que desde o século
XVIII o grande problema da filosofia e do pensamento critico
sempre foi, ainda ¢, e creio que continuara a ser o de responder
a questdo: o que ¢é esta razao que nos utilizamos? Quais sdo seus
efeitos histdricos? Quais sdo seus limites e quis sdo seus perigos?

(....) Se os intelectuais, de modo geral, tém uma funcao,
se o0 pensamento critico tem uma fungéo, e se, mais
precisamente ainda, a filosofia tem uma fun¢ido no
interior do pensamento critico, é exatamente o de aceitar
esta espécie de espiral, esta espécie de porta-giratdria
da racionalidade que nos remete a sua necessidade, ao
que ela contém de indispensavel, e, a0 mesmo tempo,
aos perigos que ela comporta (FOUCAULT, 1994, vol.
IV, p. 279).

A racionalidade politica contemporinea levou a muitos
abusos do poder e a muitos excessos e desmedidas; entretanto,
ndo estamos falando apenas de acontecimentos do passado. Que
a razdo possa caminhar de maos dadas com a irracionalidade
politica é um fato paradoxal, uma vez que a ciéncia e a tecnologia
trouxeram também beneficios e contribui¢des positivas para a
vida de muitas pessoas. Por este motivo, o filésofo procurou forjar
um instrumental tedrico que lhe permitisse analisar as diversas
técnicas de poder que foram sucessivamente praticadas no
mundo ocidental, nos dltimos séculos. As técnicas de poder que
Foucault procurou analisar tendo por foco o presente histdrico
fazem parte do que o filésofo denominou, de maneira geral, de
“governamentalidade™, conceito que tem variadas acepgoes,
entre as quais esta a seguir:
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(...) por “governamentalidade”, eu entendo que ¢ a
tendéncia e a linha de forga que, em todo o Ocidente,
nunca deixou de conduzir, e de hd muito, para a
proeminéncia deste tipo de poder que podemos
chamar de “governamento”™
soberania, disciplina, e que levou, por um lado, ao
desenvolvimento de toda uma série de aparelhos
especificos de governamento [e, por outro lado]
ao desenvolvimento de toda uma série de saberes
(FOUCAULT, 2004, p. 111-112).

sobre os demais:

Foucault tem a percepgdo de que a explicagdo do poder
através do papel do Estado e das institui¢oes nao pode dar conta
de todos os campos reais e efetivos nos quais o poder acontece.
O poder tem tal alcance e estd tdo disseminado nos multiplos
lugares da vida social que, em certos casos, pode levar a certos
abusos e a certas patologias do poder que estao conectadas ou
sintonizadas com segmentos importantes do mundo social
e politico, tdo extensos e disseminados no mundo social que
nao se restringem nem poderiam estar limitados ao campo
circunscrito da esfera estatal. A pratica efetiva do poder, desde o
come¢o do século XX, ndo se limita ao ambito do Estado; antes
disto, esta articulado a uma série de parceiros e instituicdes que
compartilham, numa gigantesca rede, de todo um dominio de
poder e de intervengdo social que vai das grandes institui¢oes até
0s pequenos acontecimentos e relagdes interpessoais.

No século XX, quando o assunto em pauta sdo as
ocorréncias de violéncia politica, ou mesmo policial, um
fato irrefutavel surge diante de nossos olhos: os assassinatos,
os campos de exterminio, as persegui¢des, a violéncia
disseminada, a brutalidade, tudo esta bem claro. A brutalidade
tem localizacao diversificada, pode as vezes ser pontual
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ou atingir diversos paises ao mesmo tempo. Nada mais em
desacordo com os ideais da Modernidade e com as crengas no
poder da razdo. Os direitos dos povos e das coletividades, por
sua vez, nao tém sido assegurados, ao longo do tempo e nos
diversos continentes, o que deixa brechas para que surjam
o descaso, o desrespeito, a violéncia cega, no passado e na
atualidade.

Todavia, nao estamos falando, quando o que esta
em questdo sdo os excessos de poder, de um fenémeno
ideolégico especial nem mesmo de um fato histérico
particular e localizado, como o nazismo e o stalinismo e
a segunda guerra mundial; temos diante de nds, isto sim,
uma tecnologia de poder nascida em meados do século
XVIII, cujo alvo é a regulacao da populagdo, que Foucault
denomina “(...) biopolitica da espécie humana” (FOUCAULT,
1997, p. 214). Este novo poder funcionaria diferentemente
do poder de soberania, que “fazia morrer e deixava viver”
(FOUCAULT, 1997, p. 220), ao passo que “(...) agora surge
um poder que eu chamaria de regularizagdo, e que consiste,
pelo contrario, em fazer viver e deixar morrer” (Ibidem).
Tal modalidade de uso do poder, para exemplificar, teve
uma versdo de extrema violéncia, nos tempos do Terror
de Estado, na Argentina. Foi um tempo de eliminacgao de
pessoas sob uma justificativa politica de salvaguardar a nagdo
latino-americana das ameagas do comunismo internacional.
Tal perseguic¢do politica ndo deixava de ter componentes
bioldgicos, pois o militante politico cagado e eliminavel é
percebido como sendo portador de caracteristicas genéticas
e tragos bioldgicos perigosos para o restante da sociedade.

Em Il faut defendre la societé, Michel Foucault demonstra
sua indignacao com o fato de que o Estado moderno tenha
passado a eliminar sua propria populagdo, o que contraria
seus objetivos e sua razdo de ser:
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Como um poder como este [0 biopoder] pode matar, se
ele na verdade cuida essencialmente de majorar a vida, de
prolongar sua duragdo, de aumentar suas chances, e afasta-
la dos acidentes, de compensar suas deficiéncias? Como,
nestas condigoes, é possivel, para um poder politico, matar,
pedir a morte, causar a morte, fazer morrer, dar a ordem
de matar, expor a morte ndo somente seus inimigos, mas
também seus cidaddos? Como este poder que tem por
objetivo fazer viver pode deixar morrer? (FOUCAULT,
1997, p. 226-227)

Para Foucault, a histéria da razao, nos ultimos trés séculos,
consiste no crescente avango de diversas tecnologias de poder,
constitui-se de diversas e sucessivas técnicas de controle da
subjetividade e das populagdes, o que faz da racionalidade
politica uma estranha e questionavel conquista no campo
historico-social. Todos nds vivemos em tempos de espantosos
excessos de poder politico, que estao acompanhados de
genocidios e elimina¢des de extrema violéncia, justamente
no século XX, em plena modernidade. Se o fascismo e o
stalinismo sdo considerados patologias do poder, pois através
delas crimes terriveis foram cometidos, Foucault alerta, com
muita pertinéncia, que “o fascismo e o stalinismo utilizaram
e alargaram mecanismos ja existentes na maioria das outras
sociedades. Mas ndo somente isto; malgrado sua loucura
interna, eles utilizaram, em grande medida, as idéias e os
procedimentos de nossa racionalidade politica” (FOUCAULT,
1994, vol.1V, pag. 224). A racionalidade politica,acompanhada
dos conhecimentos técnicos e cientificos, tem realizado as
mais diversas modalidades de crimes e assassinatos em massa,
em distintas escalas, em praticas que vdo da guerra ao descaso
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com os nao cobertos pela seguridade social, de maneira
a que tal articulacao se passe nos mais diversos campos de
intervengao social, tais como os campos juridico, médico,
militar, pouco importa, desde que funcione algum modo de
controle, de exclusdo, de eliminacao.

O papel da filosofia, segundo Foucault, foi e continua a ser o
procurar impedir a razao de ultrapassar seus limites, ainda que
seu poder de intervencdo seja irrisorio. A burocracia e os campos
de concentragao e de exterminio, com todo o seu aparato técnico-
cientifico, com todas as competéncias funcionais a seu servico,
sao prova cabal deste excesso da racionalidade em nossa época.
A questdo filosofica, portanto, ndo é de ordem moral, vinda da
refutacao do uso da racionalidade em nome de valores humanos,
nem ¢ a de procurar ter éxito na contesta¢ao do poder da razdo,
em nome de um campo extra racional. A critica filosofica
deve possibilitar que tenhamos consciéncia, a partir da analise
histérica da vida social, observando os seus campos particulares
e “menores” “(...) nods nos tornamos prisioneiros de nossa propria
histéria” (FOUCAULT, 1994, vol. IV, pag. 225).

Vale a pena ressaltar que duas ideias seminais
apresentadas no Sécurité, territoire, population, a saber, a
governamentalidade e o golpe de estado, nao sao antagonicas,
apesar das aparéncias. A linha de argumentac¢do de Foucault
¢ muito evidente: a partir dos fins séc. XVII, inicia-se uma
nova era do poder, que vem substituir a era da soberania.
A nova era traz a governamentalidade como tecnologia do
poder, e sua vocagdo principal ¢ a gestio e administragao
da populagdo, a regulacdo das atividades econdmicas, assim
como a articulagdo e o planejamento estratégico da vida
socio-econOmica. Ja na soberania, o eixo mais importante é

127



GOVERNAMENTALIDADE, EXCESSOS DO PODER, LUTAS PELA VIDA

a vontade e as artimanhas do soberano nas artes de dominar
os cidaddos. Na governamentalidade, o mundo democratico,
feito a partir da decisao popular e amparado nas leis, segundo
Foucault, seria um mundo da gestao dos interesses da
populagdo, considerada enquanto categoria abstrata. Tudo
seria liso e sereno, se ndo entrasse em jogo a ideia de golpe
de Estado, ou seja, a ideia de que a governamentalidade traz
em si mesma um aspecto absolutamente inusitado, quando se
pensa em certas condi¢des excepcionais, mas ndo tao fora de
esquadro com muitos podem imaginar, pelas quais as regras
do jogo politico passam a ser ameagadas e sdo anuladas. E
neste ponto limitrofe que se inicia o golpe de estado, entendido
enquanto iniciativa e acao feitas pelo proprio Estado.*
Segundo o filésofo francés, que se apoia no teérico do séc.
XVII G. Naudé, o golpe de Estado é “(...) para comecar, uma
suspensdo, uma paralizagdo das leis e dalegalidade. O golpe de
Estado ¢ o que excede o direito comum” (FOUCAULT, 2004,
pag. 267). Como se pode observar, o Estado, em seu exercicio
racional e gestor das instituigdes deveria ter um carater
absolutamente administrativo; entretanto, pode passarater um
rosto completamente diferente, segundo suas conveniéncias:
“quando a necessidade exige, a razdo de Estado converte-se
em golpe de Estado, e, neste momento, é violenta. Violenta,
ou seja, ela é obrigada a sacrificar, a amputar, a fazer o mal,
e ela é constrangida a ser injusta e assassina” (FOUCAULT,
2004, pag. 269). Tal violéncia, ademais, ¢ e deve ser teatral,
nao somente para impactar, mas também para mostrar que
sua intervencdo é duravel ou irreversivel. Finalmente, o
Estado leva muito longe o desejo de reparagao no golpe de
estado, justificando, em muitos casos, o teatro politico. Com
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efeito, “(...) o golpe de Estado é violento. Ora, como o golpe de
Estado nada mais é do que a manifestacao da razao de Estado,
nos chegamos a ideia de que nao existe antinomia, no que
concerne ao Estado, pelo menos, entre razio e violéncia®. E
possivel se afirmar, inclusive, que a violéncia de Estado, nada
mais é do que a manifestagao abrupta, de certo modo, de sua
prépria razao” (FOUCAULT, 2004, pag. 270). Ao fim e ao
cabo, a nogdo de golpe de estado é inerente ao Estado, razao
pela qual se justifica a expressdo Terrorismo de Estado, que é
a manifestacdo da violéncia do Estado face a sua populagdo e
ao sistema legal.

As relagdes de poder e as técnicas de controle postos
em pratica nos tempos de biopolitica se fazem tanto sobre
as populagdes como sobre os individuos, e as lutas politicas
se fazem seja em escala macropolitica seja em escala
micropolitica, tendo como ponto limitrofe a violéncia
inominavel dos golpes de estado. Em consequéncia, a
oposi¢do entre governamentalidade (gestdo) e golpe de
estado (violéncia) parece ser meramente retdrica, e traz a
grande licdo de que a politica, na modernidade, acarreta e
aceita “(...) violéncias como sendo a forma mais pura da razao
e da razdo de Estado” (FOUCAULT, 2004, pag. 272-273). Na
raiz e no cerne da racionalidade politica esta a violéncia, a
tendéncia ao genocidio e ao exterminio, fato irrefutavel
do presente histérico. O Estado e o crime de estado, o
Terrorismo de Estado, sio manifestacdbes da propria razdo
de ser do Estado. Eles coabitam na paradoxal interface entre
legalidade e violéncia. Todavia, ha que se manter a fé nas lutas
de resisténcia e pelos direitos das populagdes, pois os crimes
perpetrados pelos Estados ndo podem ser nem duréaveis nem
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constantes. O Estado de Exce¢do, o Estado de Sitio é uma
possibilidade politica e juridica ocasional, que ocorre as vezes
num determinado pais, em certas condi¢des, num periodo de
tempo. Nunca houve, na histéria, um Estado de Exce¢ao que
tenha durado séculos, devido as constantes lutas agonisticas
das populagdes e da sociedade organizada®.

Podemos indicar agora alguns excessos de poder seguindo
a sugestiva indicagdo de Foucault apresentada no curto texto “O
sujeito e o poder”, de 19827, de que o poder de Estado é ao mesmo
tempo totalizador e globalizante. “Nunca existiu, creio eu, na
histéria das sociedades humanas — inclusive na velha sociedade
chinesa — no interior das estruturas politicas, uma combinagdo
tdo complexa de técnicas de individuagao e de procedimentos
totalitarios” (FOUCAULT, 1994, v. IV, p. 229).

Certamente, o apice do Terrorismo de Estado ndo esta na
eliminacdo dos indesejaveis®, de parcelas da populagdo que
foram ou podem passar a ser indesejaveis e eliminaveis. O
maior poder de elimina¢do, do qual quase ninguém fala, e
Foucault insiste neste ponto, esta no paradoxal carater suicida
do Estado: “(...) o que faz com que o poder atdémico seja,
para o funcionamento do poder politico atual, uma espécie
de paradoxo dificil de contornar, ou mesmo absolutamente
incontornavel, é o fato de que, no poder de fabricar e de utilizar
abomba atdémica, pds-se em cena um poder que é o de eliminar
vida como tal (...) e de se auto-suprimir, consequentemente,
como poder de manter a vida” (FOUCAULT, 1997, p. 226). Por
outro lado, se pensarmos no estoque de bombas de hidrogénio,
e do potencial de destruicao absoluta de toda e qualquer forma
de vida da vida no planeta, temos que reconhecer que o limiar
do Estado, seu ponto maximo, é seu poder de destruicao total,
de carater totalmente suicida. Foucault cita, para completar,
apenas para tocar no cerne da questao da biopolitica, que
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o carater suicida do Estado chega a seu 4pice paradoxal na
fabricacdo de “(...) virus incontrolaveis e universalmente
destruidores” (Ibidem).

O reverso da moeda, no detalhe, esta no trabalho meticuloso
do Estado na eliminag¢do de personagens politicos emblematicos.
Temos o caso de Che Guevara, que incomodou, em tempos de
guerra fria, o império americano. Na Bolivia, onde foi preso e
assassinado, Che foi vitima direta da organizagdo paramilitar
controlada por um ativista de ultra-direita, Klaus Altmann, que
na verdade era o capitao da SS Klaus Barbie (conhecido como o
“carniceiro de Lyon’, por torturar e matar criangas, mulheres e
adultos dando risadas), radicado confortavelmente no interior do
pais latino-americano, sob o beneplacito apoio financeiro da CIA
e dos EUA. O que ¢ digno de nota é que, independentemente da
ideologia, toda a urdidura da inteligéncia pode ser levada adiante
a servico do trabalho de eliminagdo de determinadas pessoas,
nao importa os meios e quem sejam as pessoas a servi¢o deste
crime e de assassinato.’

Foucault aponta, ademais, para um dos poderes mais
importantes da atualidade, que realiza eliminagdo indireta
e burocratica: a seguridade social.'® As tomadas de decisao
no campo da seguridade social podem levar as pessoas a
condi¢des de extrema fragilidade e impoténcia, e leva as
pessoas a viver em um estado de constante temor. Fazer com
que certas pessoas ou grupos sociais passem a ndo ter mais
direito a certos beneficios, ou — o que é mais terrivel, a ndo
ter mais direito a um determinado atendimento médico
quando eventualmente necessitar, eis uma situagdo a qual
todos nos estamos vulneraveis. Tal processo intimidador
leva as pessoas a um estado de submissao perante chantagens
e humilha¢ées, em nome de uma possivel seguranga, que
por sinal nunca se mostra categérica, quando se trata de
dar seguranca aos trabalhadores, dependentes que sao do
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sistema de seguridade social. O modo de vida das pessoas
passa a ser cerceado e vigiado, padrdes de normalizagdo
sdo crescentemente postos em agdo, pessoas cada vez
mais dependentes e assujeitadas sdo postas e dispostas
pelas sutis tecnologias de poder existentes na era do
controle e da governamentalidade. As pessoas passam a ser
responsabilizadas pelos efeitos médicos e legais da vida que
levaram ou ainda levam — se contrarias ao padrao desejavel
— e podem ser excluidas, caso nao se adequem as regras
do jogo burocratico e politico. E estas regras de seguridade,
lembremos, sdo fluidas, méveis, e nunca deixamos de estar
fora de uma possivel e eventual situagao de risco, que pode
nos expor a dificuldades e ao desamparo. Por outro lado,
temos a tendéncia a intimidagao dos doentes que ndo seguem
arisca suas dietas e comportamentos durante um tratamento
médico, que podem passar a ndo ter mais atendimento, caso
nao se comportem como foi determinado.

Sobre a exclusdo, devemos lembrar que é da ordem de uma
eliminagao real, pois a exclusdo consiste num modo terrivel de
elisdo, de desapari¢do. A percepgio de Foucault é sutil: “(...) por
levar a morte eu ndo penso somente na morte de forma direta,
mas também no que pode ser assassinato indireto: O fato de
expor pessoas a morte, de multiplicar para elas o risco de morte,
ou, pura e simplesmente, a morte politica, a expulsao, a exclusao,
etc” (FOUCAULT, 1997, p. 228-229). A multidao dos ameagados
pela fome nos paises periféricos, os que abandonam suas casas
e paises as vezes sem poder levar nada, os grandes contingentes
populacionais que vdo em busca de uma vida melhor (ainda
que seja uma vida humilhada), sao milhdes aqueles que estdo
em outros paises e continentes, desenraizados, quase sempre
tidos como indesejaveis e considerados parias nestes paises
onde conseguem entrar. A rota de acesso para a entrada nos
paises “centrais” é perigosa, os caminhos sdo dificeis, milhares
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e milhares de pessoas morrem a mingua em barcos'', em meios
de transportes inapropriados, ou simplesmente assassinados
por contrabandistas de carga humana. Por outro lado, em
terras estrangeiras, muitas vezes sem qualquer amparo legal,
estas pessoas vivem excluidas do convivio social e dos direitos
fornecidos pelo Estado. Convertem-se em trabalhadores pouco
custosos e sem nenhum direito social e trabalhista. Os excluidos,
os exilados sdo a carne mais barata do capitalismo, descartaveis
e desprezados. A grande massa dos excluidos é constituida pelos
estrangeiros, pelos estranhos, pelos apatridas. Eles sdo os neo-
pobres, surgidos da era da globalizacao.

Para concluir: se o Estado tem na sua raiz a violéncia, a
resisténcia ao poder deve visar a eliminagdo do préprio Estado,
dos excessos de poder e do terrorismo de Estado. A resisténcia
ao poder, todavia, ndo é sé politica. Tem por objetivo a vida,
a preservacdo da vida, ndo apenas a defesa de modos de vida;
as resisténcias contra os excessos de poder dos Estados mais
importantes sdo as que sustentam uma luta politica maior, sem
desmerecer as muitas lutas de resisténcia, cujo objetivo é a luta
pela vida e pela manuten¢do das diversas formas de vida no
planeta, no qual ainda persiste a pequena e tao fragil biosfera.

NOTAS

'Doutor em filosofia. Coordena o Laboratério de Filosofia Contemporanea
da Universidade Federal do Rio Janeiro. Professor Titular do Departamento
de Filosofia da UFR]. Pesquisador do CNPq. Pesquisador da FAPER].
E-mail:guicbranco@ig.com.br

’A governamentalidade, porque é um conjunto de técnicas de gestio que
resulta num contexto de poder, nao pode ser confundida com a soberania, que
preocupa-se, sobretudo, com a conquista e manutenc¢do do poder.

*Sobre as expressdes utilizadas por Foucault, governamentalidade e
governamento, remeto ao texto de Alfredo Veiga-Neto, intitulado Coisas do
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governo...., constante nas Referéncias Bibliograficas do fim deste trabalho.
“Neste caso, temos de deixar claro que a nogdo de golpe de estado, em Foucault,
¢ sindnimo de estado de sitio ou estado de excegio, situa¢ao que se desencadeia
por dispositivos constitucionais e que ¢ realizado pelo proprio Estado, em caso
de ameaca (real ou ficticia) externa ou interna. A nogéo tradicional de golpe
de estado, por sua vez, seria o objeto da andlise do filésofo. Através dele torna-
se perfeitamente cabivel que fagamos a associagdo entre Golpe de Estado e
Terrorismo de Estado.

0 que assegura nossa interpretacao apresentada na nota anterior: o golpe de
estado é iniciativa e realizagdo do Estado

®Neste sentido a hipotese de Giogio Agambem sobre a constancia do Estado de
exce¢do na modernidade é muito questionavel e ndo se sustenta, pois desmerece
o poder das fortes lutas de resisténcia e por direitos politicos realizados por
grupos humanos, em muitas partes do planeta.

"Texto 306 do Dits et écrits, vol. IV.

SEm entrevista ao jornalista Ceverino Reato, o general Jorge Videla revela que
em decretos privados, os chefes militares na ditadura na Argentina, entre 1976
e 1981, foram liberados para utilizar a sigla D.F, para fazer com que alguém
fosse eliminado. Tal sigla, na giria militar argentina, ‘disposicion final, dizia
respeito aos uniformes ou botas que nao servem mais. Neste periodo a sigla
foi aplicada aqueles que foram assassinados por motivos politicos. O préprio
Videla afirmou ter escrito a sigla varias vezes em varios relatdrios, e calculou
que foram eliminadas 9.000 pessoas apenas com tal procedimento.

°Como ocorreu, recentemente, na eliminagdo de Osama Bin-Laden, execugio
que foi assistida ao vivo pela cipula da Casa Branca e por Barak Obama.
YQuanto ao tema, recomendo o texto 325 do Dits et écrits, sob o titulo “Un
systeme fini face & une demande infinie”

"Ver, a teste respeito, o texto 355 do Dits et écrits, ‘Face aux gouvernements,
les droits de Thomme’
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METAFISICA E CIENCIA EM GASTON BACHELARD

(ldudia Ribeiro’

RESUMO: Este artigo pretende analisar as varias e muito
peculiares concep¢oes que Gaston Bachelard tem da metafisica
e da intima relacdo que estabelecem com a ciéncia. Na verdade,
encontramos na sua obra, ndo uma, mas trés concep¢des de
metafisicaemjogo: a metafisica como evolugdo dos conceitos e
nogoes cientificos; a metafisica como plano de fundo histérico
e psicoldgico da actividade cientifica que amidde se constitui
como obstaculo epistemoldgico; e a metafisica como criagdo
de realidades matematizadas, directamente relacionada com
a nocao de ‘surracionalismo’ e com a concep¢ao do real como
construcao cientifica. Estas trés concep¢des foram fruto do
estudo da evolugao histérica da ciéncia que Bachelard levou
a cabo e, sobretudo, da compreensao da ciéncia da sua época.
E porque, segundo ele, a “metafisica e filosofia dos filésofos”
nao estava a altura da ciéncia moderna que Bachelard
propde a criagdo de uma nova filosofia das ciéncias, feita a
imagem das ciéncias e como elas multifacetada, evolutiva e
revolucionaria.

PALAVRAS-CHAVE: Metafisica; Ciéncia; Evolugdo; Obstaculos;
‘Surracionalismo.

ABSTRACT: This article analyzes the various and very peculiar
conceptions that Gaston Bachelard had of metaphysics, and their
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intimate relation to science. In fact, we found in his work, not
one but three conceptions of metaphysics into play: metaphysics
as the evolution of scientific concepts and notions; metaphysics
as the historical and psychological background of science which
often emerges as epistemological obstacles; and metaphysics as the
creation of mathematicized realities, directly related to the notion
of ‘surrationalism’ and the conception of reality as a scientific
construct. These three conceptions of metaphysics stemmed
from the study of the historical evolution of science undertook by
Bachelard and from his understanding of the science of his time.
As, according to him, the “metaphysics and philosophy of the
philosophers” was not adequated to modern science, Bachelard
proposes the creation of a new philosophy of science, made in the
image of the sciences and like them multifaceted, evolutionary
and revolutionary.

KEYWORDS: Metaphysics; Science; Evolution; Obstacles;
‘Surrationalism’.
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1. A CIENCIA CONTEMPORANEA

Nas suas obras, Bachelard chama a atencdo para o facto de
a ciéncia contemporanea ter sido possivel devido a uma
transformacao radical de crengas até entdo prevalecentes.
Segundo a metafisica da fisica classica, a ‘realidade’ era
concebida de maneira semelhante a do senso comum: o
fundamento do mundo era uma substincia material; a
matéria era como um substracto ao qual as propriedades
aderiam; e era a matéria que possuia energia. Tudo isto se
passava num espago euclidiano. A verdade objectiva fundava-
se nos estados e nas qualidades intrinsecas de objectos cuja
existéncia era independente do conhecimento humano. Para
caracterizar esta metafisica pressuposta na fisica classica,
Bachelard utiliza os termos ‘realismo ingénuo’ ou ‘realismo
objectual, ou ainda ‘materialismo’ e até ‘coisismo’ O ‘realismo
ingénuo’ prolongou-se até ao séc. XIX porque, embora os
cientistas fizessem ja uso da matematica, esta servia apenas
para a descri¢do sucinta dos processos fisicos.
Mas uma transforma¢do radical teve lugar nos finais do
séc. XIX, principios do séc. XX. Quase ao mesmo tempo,
a matemadtica e a fisica, assim como a ldgica, sofreram
desenvolvimentos inéditos. O realismo ingénuo da fisica
classica foi ultrapassado. A matematica afastou-se do tangivel,
tornando-se mais abstracta do que nunca. Curiosamente,
foi entdo que deu provas de uma suprema eficacia na fisica.
Passou-se isto, sobretudo, na area da microfisica. Le nouvel
esprit scientifique (O Novo Espirito Cientifico), de 1934,
consiste precisamente numa reflexao sobre a novidade das
ciéncias matematicas e fisicas do dealbar do séc. XX.

A dualidade onda-particula da mecénica quéntica mostrou
o erro em que incorriam os fisicos classicos ao alimentar

139



METAFISICA E CIENCIA EM GASTON BACHELARD

imagens muito diferentes e incompativeis das ondas (que seriam
semelhantes as ondas de agua) e das particulas (que seriam
semelhantes a diminutas esferas discretas). Com a mecénica
quantica, estes conceitos passiveis de ser tomados como base
para o conhecimento das areas mais fundamentais do universo
deixaram de ser visiveis ou traduziveis em palavras — eram de
natureza matematica. Uma vez que se reduziam a puras relagcdes
matemadticas, era impossivel descrever as ‘entidades’ quanticas
na linguagem comum. Interpretagdes qualitativas e intuitivas
foram abandonadas. A onda e a particula eram interpretagdes
matematicas. Escreve Bachelard: “O atomo é uma sociedade
matematica que ainda nio nos revelou o seu segredo” (1940, p.
38.). A fungdo de onda da equagao de Schrodinger, por exemplo,
ndo correspondia a nada de tangivel que se tivesse observado na
natureza. A microfisica era um mundo extremamente formal, um
mundo de conceitos e de leis matematicas, sem nada de 6bvio
nem de intuitivo.

Para além destes desenvolvimentos na microfisica,
Einstein, ao socorrer-se da geometria ndo-euclidiana na sua
teoria geral da relatividade, revelou a grande capacidade dessa
nova geometria para fazer previsdes. Mostrou, assim, que a
crenga nas geometrias euclidianas como descrigao verdadeira
do espaco fisico ndo era senao um habito do pensamento. E,
na sua célebre equagdo E=mc?, uniu o que dantes se via como
separado, a matéria e a energia.

Todas estas transforma¢des implicaram uma critica
daquilo que, no passado, era aceite dogmaticamente como
verdade. A anterior concepgdo de ciéncia, que surgiu no séc.
XVII, contribuiu para o abandono de crencas animistas. Mas
a nova fisica das particulas, por seu turno, exigiu o abandono
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das dicotomias estanques presentes nessa concep¢ao: “De
uma maneira geral, o estudo da microfisica obriga-nos
simultaneamente a pensar de forma diferente do que sugeriria
ainstrucdo recolhida na experiéncia usual e de forma diferente
do que obrigaria uma estrutura invariavel do conhecimento.”
(BACHELARD, 1940, p. 60) A crenga na fixidez das teorias
e dos quadros mentais, assim como a crenga na observagao
e na experimenta¢do como instrumentos para avaliar quais
as teorias que representam melhor a realidade, sofreram um
sério abalo. A independéncia do sujeito do conhecimento em
relagdo ao objecto foi posta em xeque.

Isto tornou-se possivel, defende Bachelard, porque a
metafisica da fisica do séc. XX seguiu um pressuposto diferente
do da fisica classica: o de que a verdade objectiva se funda nas
relagdes matemadticas. A matematica é o quadro conceptual no
qual as varias teorias fisicas sdo construidas. Nao é apenas uma
linguagem que exprime, a sua maneira, os factos da observacao.
E uma maneira de pensar. As hipéteses da fisica contemporanea
sao pensamentos matemdticos e os instrumentos sao teorias
matematicas materializadas. A ciéncia de hoje ¢ a realizagdo do
matematico, do racional. Assim, para entender a fisica actual e
incrementar o progresso da ciéncia, é preciso abandonar o modo
de pensar ‘material’ do realismo ingénuo e empreender uma
organizagdo matemadtica do mundo.

2. AMETAFISICA COMO EVOLUCAQ DAS NOCOES CIENTIFICAS

Aandlise daevolugdo do conhecimento cientifico de Bachelard
levou-o a concluir que essa evolugdo esta sujeita a constantes
revolugdes conceptuais e metafisicas. A ciéncia nao se faz através
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de uma acumula¢do de informagdo onde o conhecimento de
ontem explica de modo linear o conhecimento de hoje. Por
estar permanentemente em revolucao, a constituicdo da ciéncia
¢ indefinida: “So existe um meio de avangar a ciéncia; é o de
atacar a ciéncia ja constituida, ou seja, mudar a sua constitui¢cao”
(BACHELARD, 1940, p. 31) A nova ciéncia, sobretudo, faz
constantemente xeque-mate a sua constituicio do momento,
superando-se num movimento dialéctico que vai combatendo o
seu oposto a0 mesmo tempo que o conserva.

As nogdes e conceitos cientificos (por exemplo, os
conceitos de atomo, de massa, de energia) nao sao adquiridos
de uma vez por todas, constata Bachelard. Estdao em constante
ruptura consigo mesmos. Sofrem transformagoes violentas,
de tal modo que o atomo do século XX, embora partilhe
da mesma designagdo do atomo de Dalton, ja nada tem em
comum com este; pelo contrario, nasceu do combate contra
as concepgdes de atomo anteriores.

Ora, estas rupturas, segundo Bachelard, obedecem a certas
etapas metafisicas, uma espécie de bandas de um espectro
metafisico, que sdo as seguintes: animismo, realismo ingénuo
(jungao de animismo e de realismo), empirismo (jungdo
de realismo e de positivismo, onde importa a balanca e a
medida), racionalismo classico (mecanica de Newton; férmulas
matemadticas), racionalismo complexo (fisica da relatividade
de Einstein; relatividade do espaco-tempo) e racionalismo
dialéctico (mecénica de Dirac; conceito de massa negativa). Em
La philosophie du non (A Filosofia do Nao), de 1940, e na linha de
Ernst Mach, influéncia muito importante na sua obra, Bachelard
apresenta a andlise da evolu¢ao de no¢des fundamentais da fisica,
como a de massa e energia, ou da quimica, como a de substancia.
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Por exemplo, na etapa do realismo ingénuo, a nog¢ao de massa
era grosseira; a massa era vista como um fenémeno quantitativo
e tangivel. Na etapa empirista, passou a ser vista como uma
determinacgdo objectiva: a massa era aquilo que se pesava numa
balanga. Na etapa do racionalismo classico, a massa ja era definida
como o quociente da for¢a pela aceleragdo, quer dizer, ja se
lancava mao de um corpo de nog¢des diversificadas. Actualmente,
na etapa do racionalismo dialéctico, a nogao de massa tornou-se
num objecto de pensamento de grande complexidade, uma vez
que se dialectizou numa massa positiva e numa massa negativa.

Todavia, numa mesma época, nem todas as no¢des cientificas
“estdo no mesmo estadio das suas transformagdes metafisicas”
(BACHELARD, 1940, p. 16). Incerta e desigual, a pratica cientifica
incorpora varias metafisicas simultaneamente, a0 mesmo tempo
em que as combate noutras frentes. A ciéncia exerce-se, portanto,
segundo um pluralismo metafisico implicito. Além disso, cada
perspectiva metafisica é um aspecto de um processo, o que
significa que nao se pode olhar para nenhuma delas sob uma
forma cristalizada, seja ela qual for.

S6 é possivel compreender esta vida metafisica das nogoes
e conceitos cientificos tendo em conta que, para Bachelard, eles
nao se referem a objectos exteriores. Os atomos, por exemplo,
sao objectos do pensamento, tal como para Mach, eram ‘coisas
do pensamento. Dai que a evolu¢ao de um conceito cientifico
corresponda, em Bachelard, a uma evolugdo do préprio
pensamento humano. Este é obrigado a acolher novas maneiras
de pensar. Uma vez que o sentido das mutagdes sofridas pelos
conceitos e nogoes cientificos é metafisico, elas correspondem,
por isso, a mutagdes de teor psiquico, a uma verdadeira
reestruturacao do pensamento; existe “(...) uma relagdo covariante
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dos conhecimentos cientificos e da estrutura espiritual” (LAMY,
2012, 66). Cada mutagdo exige uma conversdo do pensamento
(BACHELARD, 1940, p. 12) cujo impacto nao se fica apenas pelo
conteudo deste, mas atinge o seu proprio funcionamento.

Nesse sentido, a evolu¢ao dos conceitos cientificos faz prova
da adesiao do pensamento a novas metafisicas, cada vez mais
complexas, em direc¢do a um grau crescente de abstrac¢ao: “As
metafisicas intuitivas sdo substituidas por metafisicas discursivas
e rectificadas” (BACHELARD, 1934, p. 8). O animismo e o
realismo sao “filosoficamente primitivos” (BACHELARD, 1940,
p. 20) e o racionalismo dialéctico em vigor nalguma ciéncia
contemporanea é-lhes superior. Por conseguinte, a adopgao
do racionalismo dialéctico, mais tedrico e, logo, mais evoluido,
constituiu a maior das revolu¢oes do pensamento. No entanto,
seja qual for a metafisica adoptada, ela esta sempre destinada
a ser ultrapassada por outra metafisica mais sofisticada. Com
efeito, a metafisica, para Bachelard, é inescapavel em ciéncia: “O
espirito pode mudar de metafisica; o que ndo pode é passar sem
a metafisica” (BACHELARD 1940, p. 15).

2.1ELOGIO DO ERRO

\

Devido a crenga numa racionalidade histdrica evolutiva,
ha uma enorme valorizagdo do erro na epistemologia de
Bachelard. Todo o conhecimento cientifico resulta de uma
rectificagio que supde uma problematizagdo das evidéncias: “E
necessario (...) reformar o conhecimento nao cientifico, que
entrava sempre o conhecimento cientifico” (BACHELARD,
Colecténea, 1971, p. 25). A ciéncia faz-se sempre contra o erro:
contra o conhecimento cientifico anterior presente na propria
ciéncia, contra as intui¢des, contra o senso-comum. E é por
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isto que avanga, que a uma etapa se sucede outra com maior
grau de elaboracao. Sdo erros metafisicos como o realismo,
o materialismo, o animismo, o substancialismo e respectivos
pressupostos ontologicos e epistemoldgicos que determinam
a direcgdo tomada pelas teorias cientificas e a sua relagdo com
a investigacao. Como sdo obstaculos a reformar, a superar,
as diversas metafisicas acabam por ter uma func¢do positiva,
heuristica, que obriga a ciéncia a abrir-se a novidade e a
criacao.

Dado que o “conhecimento cientifico é sempre a reforma
de uma ilusdo” (BACHELARD, Colectanea, 1971, p. 17),
o mais importante é o que chega mais tarde. A tarefa da
ciéncia é obrigar as ilusdes a ceder passo ao mais complexo,
ao construido, ao que é posterior, ao futuro (BACHELARD,
Colectanea, 1971, p. 128), a complexificagdo que a passagem
do tempo traz: “o que é novo é fundamental” (BACHELARD,
1953, p. 15). O acto de conhecimento é, portanto, uma ruptura
com o passado porque o que vem primeiro ndo é o principal,
nao é o mais importante, ndo é o fundante: os primeiros
principios, as primeiras ideias e intui¢des, as primeiras
observagdes, aquilo que é imediato, as experiéncias dos
sentidos, a razao razoavel do senso comum. No principio esta
sempre o erro, o rudimentar, o vago. Os primeiros pensamentos
vém posteriormente a revelar-se errados e as primeiras causas
que se adiantam para a explicagdo de um facto também estao,
geralmente, erradas. Assim, o futuro das ciéncias revela o
seu passado, julga-o e reconstroi-o. O futuro é que explica o
passado. Para Bachelard, com cada nova descoberta cientifica,
toda a historia das ciéncias deveria ser refeita. A ciéncia que
merece esse nome reside sempre no futuro.

O erro ¢, assim, uma caracteristica inerente ao pensamento
cientifico, ndo um mero acidente. A mente cientifica é resultado
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de uma formac¢ao, de um amadurecimento. Nao esta construida,
acabada; nao é um dado adquirido.

E o processo dindmico do conhecimento cientifico, onde ndo
ha lugar para a rigidez e para a certeza, que obriga a emergéncia
da razdo e a sua progressiva reformulagdo. Bachelard opde-se,
pois, ao mito da razao universal como um principio que subjaz
a construgdo da ciéncia. Nao nascemos dotados de razao, muito
menos de uma razdo absoluta e imutavel. A razio resulta de um
treino da mente operado pela ciéncia.

3. AMETAFISICA COMO PLANO DE FUNDO

Para além de utilizar o termo ‘metafisica’ para designar o tipo
de evolugdo que cada conhecimento cientifico particular, cada
nogao e conceito, sofre, Bachelard utiliza-o ainda num sentido
diferente, mas a esse intimamente ligado: a metafisica como
‘plano de fundo’ histérico e psicologico que se constitui como
obstaculo a evolucédo da ciéncia.

Em La formation de lesprit scientifique (A Formagao do
Espirito Cientifico), de 1938, onde explora a dimensao psicoldgica
e pedagogica das licbes que se podem retirar da novidade das
ciéncias contemporineas, Bachelard introduz a nogdo de
‘obstaculo epistemoldgico’ e apresenta varias teses agrupadas em
volta da ideia de ‘ruptura epistemologica’

Uma ruptura epistemoldgica é a substituicdo de uma maneira
antiquada de construir conhecimento (por exemplo, as descricdes
intuitivas do senso comum) por uma outra radicalmente nova
(por exemplo, descricbes matematicas). Quanto aos obstaculos
epistemoldgicos, sio factores de resisténcia mental a essas
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substituicdes que provém da cultura e da experiéncia quotidiana
e que infectam as observagoes e as teorias dos cientistas. Em La
formation..., Bachelard dedica cada capitulo da obra a analise
de alguns obstaculos: a experiéncia primeira, o pragmatismo, o
substancialismo, o realismo, o animismo, os obstaculos verbais.

O pensamento cientifico cresce porque se ddo rupturas
epistemologicas — a superacao dos obstaculos epistemoldgicos
— entre a ciéncia e os sistemas de crenga do passado. A superagdo
de obstaculos epistemologicos é, a um s6 tempo, um fenémeno
histérico e psicologico. A nivel histérico, os obstaculos tomam,
muitas vezes, a forma de crencas metafisicas que desempenham
um papel preponderante na escolha das teorias cientificas de
uma dada época. Essas crengas metafisicas tornam-se obstaculos
porque se manifestam como concepgdes de tal modo arreigadas
que impedem a aceitacao de tipos novos de explicac¢ao.

Cada etapa do conhecimento gera os seus proprios
obstaculos, pois as crencas de uma época depressa se convertem
em construgoes culturais que tém de ser desafiadas e reformadas.
Assim, a atitude cientifica requer uma revisao critica constante
de pressupostos que podem ter sido aceites acriticamente e
tornados num habito condicionado pela socializa¢do. Por
exemplo, a aceitagdo das explicagdes empirico-racionais da
ciéncia contemporanea, abstracta e socializada, em ruptura
com o passado e o conhecimento comum, exigem uma luta
contra obstdculos epistemoldgicos como o realismo ingénuo
e 0 ‘coisismo’ da experiéncia comum, as intui¢des primeiras, o
‘natural’

A nivel psicolégico, a evolugdo também nao se
da facilmente. Erguem-se constantemente obstaculos
epistemoldgicos, “postulados metafisicos” (BACHELARD,
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1940, p. 15) pouco elaborados e questionados, subliminares,
que se enraizam, muitas vezes, em ‘complexos’ de natureza
inconsciente, como sonhos primitivos, convic¢des pessoais
ndo discutidas, interesses afectivos, e que se traduzem
num registo psicolégico (o “refugio nocturno do sabio’,
BACHELARD, 1953, p. 30) do qual os proprios cientistas nao
estdo muito cientes (BACHELARD, 1940, p. 15). Constituem
aquilo que Bachelard designa por “obscuro plano de fundo”
(BACHELARD, 1953, p. 30) da actividade cientifica. Esses
postulados metafisicos exercem, porém, uma influéncia
decisivanodesempenho doscientistas,nasuaacgao consciente.
Levam-nos, por exemplo, a mudar de opinido, a tentar uma
coisa e ndo outra; e a errar. O comportamento dos cientistas
¢ determinado ora pelo realismo, ora pelo empirismo, ora
pelo racionalismo, que se distribuem dispersamente pelos
seus dias, adoptando numa hora uma posi¢do e outra noutra.
Bachelard admite que os prdprios cientistas, no entanto, ndo
reconhecem a natureza profundamente filoséfica da ciéncia
nem o facto de que, efectivamente, sdo influenciados no seu
labor quotidiano de modo sub-repticio por metafisicas ndo
explicitas (BACHELARD, 1940, p. 15).

4, A METAFISICA COMO CRIACAO MATEMATICA

Bachelard utiliza ainda o termo ‘metafisica’ num sentido
quesearticulacomanoc¢dode ‘surracionalismo’ Neste sentido,
a tarefa da metafisica nao é limitada a descricdo da realidade,
nem sequer a explicacdo da realidade, mas é criacdo de
realidades. Trata-se de uma metafisica como transformacgio
tanto do mundo exterior (num mundo cientifico) quanto do
pensamento que a concebeu (do préprio cientista).

Quando publicou Le nouvel esprit scientifique (O Novo
Espirito Cientifico), em 1934, Bachelard foi convidado a
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contribuir para o primeiro numero da revista surrealista
Inquisitions. Redigiu entdo um breve artigo, intitulado ‘Le
surrationalisme’, no qual explorava algumas das relagoes
epistemoldgicas entre as ciéncias e as artes. Constatava que,
tanto nas ciéncias como nas artes, pulsa um dinamismo
construtivo. Os surrealistas na arte e os ‘surracionalistas’
nas ciéncias estavam unidos pelo experimentalismo, pelo
potencial para modificar o real. A nogdo de ‘surracionalismo,
inspirada na de surrealismo, expressava a transgressao dos
limites da razdo e da realidade pela ciéncia contemporanea,
quando no passado eram tomados como fixos (BACHELARD,
1936, 1-16).

Foi o pensamento matematico que tornou possivel essa
transgressdo. As ciéncias, de acordo com Bachelard, niao se
limitam nem a descrever, nem a explicar, nem a prever fendmenos
‘naturais. Os fendmenos ndo precedem o pensamento; pelo
contrario, o pensamento matematico antecede os fendmenos.
Comega-se com modelos racionais a priori que sao impostos
depois as regularidades fenoménicas através de metodologias
experimentais.

Nao esquecamos que Bachelard modelava o seu pensamento
pela ciéncia da altura, a da fisica quantica e a da relatividade.
Comecgou-se por construgdes puramente matemdticas que
acabaram depois por alcangar grande éxito empirico. Foi o caso
da anti-matéria de Dirac, da equagdo de onda de Schrodinger e da
teoria da relatividade de Einstein. A realidade vai-se realizando,
pois, através do pensamento matematico.

M.-E Martin, autor de uma obra importante, Les Réalismes
Epistémologiques de Gaston Bachelard (2012), constata o
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optimismo de Bachelard em relagdao ao poder realizador
das construgdes matematicas que dao origem, geralmente, a
construgoes técnicas, a realiza¢des que lhes correspondem:

H4 um alcance ontologico das construgdes matematicas,
porque, desde que tenhamos uma invariavel, isto é,
uma constancia relacional que define um elemento de
estabilidade numenologica, é raro que ndo tenhamos,
ao mesmo tempo, um elemento de realidade que lhe
corresponde. (MARTIN, 2012, p. 10)

Na ciéncia opera uma “audacia metafisica” (Bachelard,
1940, p. 60) que ¢é tarefa matematizada e, em grande parte,
tarefa da matematica. Novas realidades sdo criadas ao exercer-
se um ‘empirismo activo’ que estd a servico do pensamento.
O ‘empirismo activo’ é um experimentalismo, um fim em
si proprio, ndo um mero ponto de partida (BACHELARD,
Colectanea, 1971, p. 73). Bachelard descreve este processo
comoa ‘realizacio doracional’ ou ‘arealizacio damatemdtica’ E
0 pensamento matematico que antecipa a realidade produzida
pela ciéncia. Nas matematicas, “a realidade manifesta-se na
sua funcao essencial: fazer pensar” (BACHELARD, 1934, p.
10).

Nesta ordem de ideias, a matematica usurpa, em Bachelard,
o lugar tradicional da metafisica como anunciadora de realidades
que (ainda) nao podem ser submetidas a experiéncias. Mas a
matematica vai mais longe do que ia a metafisica tradicional:
as realidades que anuncia serao, tarde ou cedo, produzidas pela
ciéncia empirica (nao testadas, como diria Popper). A matematica
tem em Bachelard, portanto, uma fungdo criadora & maneira da
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poesia e “é uma criagdo formativa, informativa, reciproca, um
fazer do proprio cientista tanto quanto um fazer (uma projec¢ao
ou constituicdo) do mundo do cientista” (KEARNEY, 2003, p.
159).

Para dar conta deste poder da ciéncia contemporinea,
Bachelard introduziu, em Le nouvel..., o termo fenomenotécnica.
A ciéncia como fenomenotécnica é projeccdo e produgio de
efeitos, amplificando aquilo que se revela na aparéncia. Devido ao
seu caracter a um sé tempo matematico e experimental, a ciéncia
nao se limita a investigar factos, antes cria efeitos verdadeiramente
novos: “vem a ser menos uma ciéncia de factos do que uma ciéncia
de efeitos” (BACHELARD, Colectanea, 1971, p. 73) *

E neste sentido que, segundo Bachelard, a ciéncia acede
ao numeno, termo que escolheu para designar os objectos de
pensamento criados pelo experimentalismo cientifico. Para Kant,
o nimeno era um objecto inteligivel da intui¢do ndo sensivel,
algo que se podia pensar, mas nao conhecer. Mas, em Bachelard,
o nimeno ¢ um ser matematico, um objecto do pensamento que
vai determinar um programa de experimenta¢do e, mais, que
informa matematicamente protocolos técnicos através dos quais
se concretiza.

O numenal, o mundo dos objectos da reflexao, é o terreno da
racionalidade. E é possivel aceder a esse nivel precisamente através
da distanciacdo em relagdo ao mundo fenoménico, no sentido
dos objectos da percepgdo. Na ciéncia actual, a fenomenologia
¢ substituida pela numenologia. Bachelard di-lo textualmente
nesta passagem onde surge exposta, de forma clara, a fonte de
inspiracao da sua epistemologia, a entdo nova microfisica:

A revolugao epistemoldgica que a microfisica traz, leva, de

resto, a substituir a fenomenologia por uma numenologia,
isto é, por uma organizagdo de objectos de pensamento.
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Os objectos de pensamento tornam-se, por consequéncia,
objectos de experiéncias técnicas, num puro artificialismo
da experiéncia. Quantos fenomenos directos devem ser
afastados, bloqueados, subtraidos, para trabalhar na
fisica do electrdo! Quantos pensamentos acumulados,
coordenados, discutidos, para assegurar as técnicas do
electrao! (BACHELARD, Colectanea, 1971, p. 62)

Para Bachelard, os fendmenos sdo, portanto, reificagoes
de numenos e nao aquilo que se encontra através da
exploracdo do sensivel. Através da matematica é possivel
aceder aquilo que ndo é acessivel a percepgdo do senso
comum. Entre matematica e senso comum, hd sempre que
escolher a primeira, ainda que a aceitagdo das suas propostas
seja contra-intuitiva, como sucede na microfisica e na teoria
da relatividade. Nesta ordem de ideias, a epistemologia de
Bachelard conduz a uma ontologia a posteriori:

Trata-se, a partir de um ndmeno, de realiza-
lo tecnicamente, de dinamizar racionalmente as
formag¢oes da natureza e de provocar a emergéncia do
fenomeno que, de outro modo, poderia nao aparecer
e permaneceria da ordem de uma possibilidade
adormecida na natureza. (MARTIN, 2012, p. 96)

A ciéncia é tao inventiva quanto as artes, na medida em
que é poténcia criadora, poténcia realizadora, cré Bachelard.
E a ciéncia que torna o poético real: “A ciéncia concebida
poeticamente ¢é verdadeiramente poesia no seu melhor”
(KEARNEY, 2003, p. 163). Bachelard tragou, assim, uma
analogia entre o modo pelo qual a racionalidade experimental

cientifica cria novas realidades e a liberdade poética
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reivindicada pelos surrealistas para ir além das aparéncias
sensiveis,

porque o objectivo sempre presente de Bachelard era
mostrar que o trabalho do cientista ndo s era comparavel
ao do poeta, mas era, no seu sentido proprio e completo,
também uma poética. E se (...) “a ciéncia cria filosofia’,
para Bachelard também a ciéncia, no seu sentido mais
adequado e tal como qualquer disciplina poética, cria
poesia (KEARNY, 2003, p. 162).

4.1 UMA REALIDADE CONSTRUIDA

A construgio cientificado mundo é unido dereflexao abstracta
e de actividade empirica, de pensamento e de experimentacao.
A lideranga, todavia, cabe ao primeiro elemento do par. E
‘racionalismo aplicado’ e ‘materialismo racional’ que descrevem
uma razdo comprometida empiricamente. Estas expressoes
de Bachelard pretendem mostrar que algumas das dicotomias
tradicionais da filosofia, como a dicotomia entre o racionalismo
e o empirismo, estdo ultrapassadas. O racionalismo aplicado é
constru¢ao de mundos pensados, mundos elaborados pela razdo
cientifica, mundos que, sem a ciéncia, sem a matematica, ndo
existiriam, como as trajectorias que permitem separar os is6topos
no espectroscopio de massa e que nao existem na natureza.

E por esta razdo que, para Bachelard, a concepgio realista
de uma realidade independente do sujeito do conhecimento
¢ ‘irrealista’ e os debates acerca dela irrealistas sdo. Nao
que Bachelard negue a existéncia de um mundo exterior
independente do conhecimento humano. Mas esse mundo
¢ aquele que ndo interessa, que é secundario em rela¢do a

153



METAFISICA E CIENCIA EM GASTON BACHELARD

realidade construida matematicamente, o ‘real cientifico’
(BACHELARD, Colectanea, 1971, p. 121). O ‘mundo exterior’
nao ¢ objecto de conhecimento, é tdo-s6 um pretexto para
pensar cientificamente. Pode mesmo afirmar-se que é uma
realidade muito pouco real, tendo em conta a realidade
construida pela intima alianca entre a matemadtica e a
técnica.

Aquilo que merece o nome ‘realidade’ é a realidade construida
pela ciéncia, numénica, produto do quadro conceptual e racional
dos cientistas, e a realizagdo de objectos tedricos através da
experimenta¢ao que, como vimos, implica um afastamento dos
fendmenos naturais: “A quimica moderna nio pode nem deve
deixar nada no seu estado natural. Ja& o dissemos, deve tudo
purificar, tudo rectificar, tudo recompor” (BACHELARD, 1953,
p. 243). A ciéncia ordena o caos natural racionalizando-o e, nessa
medida, tornando-o real. O real é produto de ac¢ao humana, é a
racionalidade do fendmeno tecnicamente realizado. Quanto mais
construido, mais racional, mais real.

A realidade nao ¢, portanto, a causa da percepgdo, mas o
produto de uma pesquisa. Para levar a cabo essa pesquisa é
necessario comecgar por “colocar entre paréntesis a realidade”
(BACHELARD, 1940, p. 32). A ciéncia faz-se contra ou a margem
de qualquer realidade estabelecida.

Nao se trata, pois, em Bachelard, de realismo, mas de
realizagdo, de obrigar a natureza a fazer aquilo que ela por si s,
naturalmente, ndo faz. E a ciéncia que obriga a natureza a realizar-
se através da preparacdo de fenomenos artificiais, produzidos.
Dai Bachelard posicionar-se claramente contra os realistas
ingénuos: o real do realismo ingénuo, independente do sujeito
do conhecimento, é uma ilusdo, um engano. De acordo com o
realismo ingénuo, a experiéncia imediata dd-nos directamente
licoes sobre os fendmenos da percepgdo e os processos de
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abstraccdo correspondem a um empobrecimento. E, pois, como
vimos, um obstaculo a ultrapassar.

O real artificial, cientifico, é mais real do que o real
simplesmente ‘dado’ a um observador passivo. Recordemos que,
com a fisica quantica, aquilo que se considerava que era observado
eram as propriedades que podem ser alteradas ao efectuar uma
medicdo. Nao pareciam existir previamente a essa medi¢do. A
observagdo tornou-se numa ac¢ao no sentido dindmico do termo,
numa ac¢do produtora de transformagdo. A antiga cren¢a numa
observacdo passiva, estatica, consistindo num observador em face
de um objecto com especificidades e propriedades delimitadas
parecia insustentavel. Dai que Bachelard encare o objecto
cientifico como uma emanagao do sujeito enquanto construgao
tedrica ou produgao de laboratdrio. Os factos cientificos nao sao
independentes, mas constituidos, em parte, pelo quadro tedrico e
cognitivo do sujeito e pela experimentagao.

Embora sublinhe o papel do sujeito da ciéncia, Bachelard
consegue evitar que a ciéncia se torne subjectiva. Encontra uma
base para a objectividade da ciéncia socorrendo-se da nogao de
mente cientifica. O sujeito cognoscente nao estd adaptado a partida
ao real a conhecer. Mas essa inadaptacao é ultrapassada através
da ciéncia. Esta obriga o sujeito a superar a sua subjectividade e
os seus bloqueios e permite a constru¢ao de uma objectividade
inacessivel a experiéncia comum. A objectividade nao ¢, pois,
imediata, mas o resultado da acgdo de tornar objectivo. Assim, o
real que ¢ objectivado cientificamente ¢ o real para nds, mas nao
da maneira idealista ou subjectivista segundo a qual existe um

real independente, ‘em si’ A ciéncia é, a0 mesmo tempo, objectiva
e uma aproxima¢do a uma verdade relativa ao estadio do seu
desenvolvimento, relativa a uma razdo mutavel, sujeita ao erro e
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social (a citté scientifique), uma vez que “o racionalismo nao é de
todo solidario com o imperialismo do sujeito, ndo se pode formar
numa consciéncia isolada” (BACHELARD, 1949, p. 8).

O que importa para Bachelard é o movimento da relagao: o
objecto é sempre objectivagao, o sujeito é subjectivagao e o real é
realizagdo. Ndo se encontra um sujeito em oposi¢ao a um objecto,
o abstracto em oposi¢do ao concreto, o espirito em oposi¢ao a
matéria e demais oposicdes que estiveram na base das teorias
modernas do conhecimento.

5. A CRITICA A METAFISICA DOS FILOSOFOS

Nas suas obras, Bachelard refere constantemente, com certo
desdém, ‘os filosofos’ e ‘os metafisicos’ e ‘a filosofia’ e ‘a metafisica,
sem se preocupar em mencionar nomes ou correntes especificas.
Fa-lo, provavelmente, porque pretende demarcar-se de todo e
qualquer filésofo ou metafisico, e de toda e qualquer filosofia ou
metafisica anteriores; de tudo o que ndo é ciéncia, mas interfere
com o discurso cientifico. No entanto, isso condu-lo amiude
a tomar a parte pelo todo, por exemplo, ao afirmar que ‘os
metafisicos’ sao ignorantes em matérias cientificas, que se apoiam
no conceito de ‘coisa em si, ou que erguem sistemas finalistas e
fechados, etc. Ou seja, a imagem que transmite da filosofia e da
metafisica dos filésofos é, sem duvida, simplista e uniforme, mas
¢ preciso debrucarmo-nos sobre ela para compreender a razao
pela qual ira propor uma nova filosofia e uma nova metafisica da
ciéncia.

Uma vez que, como vimos, a ciéncia actual apresenta aspectos
determinados por diversas perspectivas metafisicas, Bachelard
adverte que é extremamente redutor olha-la da maneira adoptada
pelos metafisicos, ou seja, segundo apenas uma unica dessas
perspectivas, seja realista, empirista ou racionalista. Uma vez que
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esta num estado de progresso constante, a ciéncia ndo podem
ser aplicadas categorias metafisicas estanques nem principios
imutaveis. Nao é possivel aprisionar a ciéncia aberta, sempre
inacabada e sempre em reconstrugdo, localizada, histdrica, nao-
linear e dialéctica, num qualquer sistema metafisico fixo. Mas os
metafisicos ndo conseguem entender que nem todas as nogdes
cientificas se encontram na mesma etapa da sua vida metafisica.
Nao hd que escolher, em ciéncia, entre realismo e racionalismo.
Dai que as polémicas tradicionais entre realistas e racionalistas,
entre empiristas e idealistas, levadas a cabo a margem da ciéncia
nada mais sejam, para Bachelard, do que “escaramucas de aparato”
(BACHELARD, 1953, p. 16). As unicas polémicas com contetido
sao as que provém da actividade cientifica, esse misto de razao e
experimentagao.

Ja sabemos que, de acordo com Bachelard, a profunda
inovagao cientifica do inicio do séc. XX conduziu a uma mudanga
nos proprios parametros do conhecimento. Deu-se, sobretudo,
uma poderosa inflexdo em direc¢ao a um protagonismo da razao
em detrimento do ‘dado’ apreendido da ‘realidade’ Ora, Bachelard
constata que a metafisica tradicional também foi incapaz de
acompanhar essa mudanga. Faz-se a margem da ciéncia e é, por
isso, desinteressante e insubstancial. E uma coleccio de sistemas
necessariamente fechados e finalistas, a-histdricos e presos em
dicotomias estanques.

As limitacoes da metafisica tradicional derivam do facto
de ser fruto de um pensamento meramente tedrico, que
prescinde da actividade experimental. Pelo facto de prescindir
da actividade experimental e de ser adepta de generalidades,
¢ vista por Bachelard como presungosa. Ousa falar do que
ndo entende. Por exemplo, os metafisicos, sem recorrer a
experiéncias, emitem féormulas absolutas acerca da totalidade,
como ‘tudo estd em tudo, ‘do nada nada sai, ‘o universo é um
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todo solidario, etc. A ideia de ‘totalidade’ dos metafisicos
difere da ideia de ‘todos’ dos cientistas, que se circunscreve
a relacao dos objectos de uma coleccao. Ou seja, em vez da
ideia cientifica de ‘todos, os metafisicos aderem a ideia vaga,
indefinida e obscura de um Todo. (BACHELARD, Colectanea,
1971, p. 156) Ora, as ideias gerais, diz-nos Bachelard, sao
tao fluidas que se acaba sempre por descobrir um meio de
as verificar. E passam por fundamentais pelo simples facto
de gerarem imobilidade (BACHELARD, Colectanea, 1971, p.
152). Outro exemplo: os metafisicos ousam falar acerca da
matéria em geral, uma matéria una e perene, quando o que a
ciéncia descreve é uma pluralidade de nogdes de matéria que
variam de disciplina para disciplina cientifica e que variam
também no tempo. E a ciéncia que tem o direito de falar sobre
a(s) varias no¢oes de matéria(s), porque na ciéncia a teoria
se alia a experimenta¢do. Bachelard ndo reconhece, pois, o
direito a metafisica de pensar a margem ou para la do que a
ciéncia pensa.

Do mesmo modo que a quadratura do circulo, a realidade dos
metafisicos, ‘em si’ ou ‘exterior, independente do conhecimento
humano, ndo constitui uma preocupagdo para a ciéncia. O
conhecimento nao é acerca de uma putativa realidade dada, que
esteja ai para ser pensada. O conhecimento cientifico é acerca de
uma realidade epistémica, uma realidade a que se acede através
do conhecimento e que é tanto mais real quanto mais é conhecida
pela ciéncia: “S6 ele, o conhecimento, dialéctica entre sujeito e
objecto, é o plano do ser, é o plano de potencialidade do ser,
potencialidade que aumenta e se renova exactamente na medida
em que o conhecimento aumenta.” (BACHELARD, 1953, p. 10).
Aceder a uma realidade independente do sujeito ¢ uma utopia. E
nao é isso o conhecimento.

Uma vez que as coisas s6 comegam a existir verdadeiramente
quando sdo objecto de conhecimento cientifico, segue-se que
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nada existe que ndo possa ser objecto de conhecimento cientifico.
E por esta razdo que Bachelard se insurge contra a ideia dos
metafisicos se apoiarem no “conceito obscuro de coisa em si”
(BACHELARD, Colectanea, 1971, p. 23) para tracar um limite
ao conhecimento cientifico. Conceitos metafisicos como ‘coisa
em si’ ndo conseguem abalar o conhecimento cientifico, adverte.
Sao problemas mal colocados e, por essa razao, tornam-se
frequentemente impossiveis de resolver. Uma vez que, segundo
acredita, a ciéncia encontra em si prdpria o seu fundamento, s6 a
ciéncia “se encontra habilitada a tragar as suas proprias fronteiras.
Ora, para o espirito cientifico, tragar claramente uma fronteira é ja
ultrapassa-la” (BACHELARD, Colectdnea, 1971, p. 24) Se a ‘coisa
em si’ ndo pode ser objecto de ciéncia, entdo é provavel que tenha
a mesma natureza da “quadratura do circulo” (BACHELARD,
Colectanea, 1971, p. 23).

Bachelard nem sequer permite a metafisica uma tarefa
que lhe tem sido tradicionalmente atribuida: a de reunir a
investigacao das varias ciéncias num quadro unitario, numa
sintese, para la das diferentes especialidades. Bachelard vé
a busca de unidade como sendo essencialmente ‘filosofia
de filésofos’ Nao se encontra no seu pensamento nenhum
projecto de uma ciéncia unificada. A ciéncia ndo necessita
de filosofias de sinteses como as dos filésofos, mas de uma
tilosofia flexivel capaz de se mover com a-vontade do geral
para o particular e do particular para o geral. Contra o
caracter unitario da racionalidade, Bachelard propde antes
uma racionalidade dispersa. A metafisica deve ser tdo dispersa
e plural quanto as ciéncias, ordenando-se de acordo com o
desenvolvimento delas e renovando-se com a renovagao do
pensamento cientifico. Em Bachelard, nisto divergindo muito
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de Kant, a fungdo plural e discordante da razao prevalece
sobre o seu papel arquitecténico.

6. A NOVA FILOSOFIA DAS CIENCIAS

O que é muito importante frisar é que, de acordo com
Bachelard, a metafisica e a filosofia feitas por filésofos nao so6
ndo influenciam a ciéncia como muito pouco tém a ver com
ela. E para negar esta influéncia que constréi uma imagem de
ciéncia na qual as diversas etapas da sua evolugdo metafisica (o
animismo, o realismo, o empirismo, o racionalismo, etc.) ndo sao
vistas como influéncias filosoficas exteriores. Sdo antes internas ao
conhecimento cientifico. Sao parte intrinseca da ciéncia enquanto
obstaculos que a ciéncia ultrapassa — e é nisso que a ciéncia
consiste, na ultrapassagem desses obstdculos. E por esta razdo,
por considerar essas etapas internas a ciéncia, que Bachelard nao
refere uma influéncia da filosofia, como disciplina separada, sobre
a ciéncia, embora sublinhe que a ciéncia goze de uma “extrema
dignidade filoséfica” (BACHELARD, 1953, p. 30). Pelo contrario,
afirma que é a ciéncia que lidera a filosofia: “(...) o sentido da
evolucao filosofica dos conceitos cientificos é tdo claro que se
torna necessario concluir que o conhecimento cientifico ordena a
propria filosofia” (BACHELARD, 1940, p. 21). Uma filosofia que
esta em fase com a evolugdo cientifica ndo pode ser exterior a
ciéncia, nem fundacionalista ou normativa, ditando principios
e procedimentos. Nem pode pretender resumir a actividade
convulsiva e fragmentaria da ciéncia, o seu caracter inacabado.
Pelo contrario, é a ciéncia que da a filosofia o seu objecto e a
sua matéria. E ela quem fornece as categorias filosoficas para
a reflexdo acerca de si mesma. E uma vez que a ciéncia nédo se
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pode subordinar a sistemas filoséficos constituidos, € a filosofia
que se deve ajustar a ciéncia. Esta rectifica aquela e ultrapassa-a,
tornando-a anacronica. A ciéncia ndo ¢é filha da filosofia, mas
sim a mestra da filosofia, a jovem e dindmica mestra da filosofia.
Bachelard ¢ critico de Comte, com quem, alias, dialoga ao longo
da sua obra, mas, a0 mesmo tempo, é seu herdeiro, na medida em
que também ele parte da prdpria ciéncia, e ndo da filosofia, para
pensar a ciéncia.

E certo que, para Bachelard, a ciéncia, cujos resultados nao sio
imutaveis, é critica filosofica. E, portanto, a filosofia pode e deve
ser critica, pode e deve ser argumentativa. Mas, para Bachelard,
a critica filosofica é louvada apenas no caso de se exercer
internamente, contra os obstaculos epistemoldgicos, como parte
integrante da ciéncia e ndo em relagdo a prépria ciéncia. Como
afirma Richard Kearney, para Bachelard, “a filosofia é a ciéncia
que reflecte sobre si mesma.” (2003, p.162). Isto embora seja
muito discutivel que uma filosofia interna a ciéncia, incapaz de a
criticar a partir de um olhar exterior, ou pelo menos, incapaz de
se movimentar entre o interior e o exterior da ciéncia, seja a que
melhor reflita acerca desta.

Dado que ‘a filosofia dos filésofos” é insuficiente para fazer
justica a riqueza da ciéncia contemporanea — “a ciéncia ndo tem
a filosofia que merece” (BACHELARD, 1953, p. 30) — Bachelard
propde a constituicdo dessa nova filosofia das ciéncias. Sem
tentar subsumir a ciéncia em principios gerais nem aplicar-lhe
esquemas rigidos, a nova filosofia das ciéncias devera adequar-
se a complexidade e riqueza do pensamento cientifico moderno,
alternincia de empirismo e racionalismo, de particular e de
universal, de a priori e de a posteriori. E devera debrugcar-se sobre
problemas da ciéncia muito especificos, a fim de neles coordenar
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as perspectivas metafisicas (realismo, idealismo, positivismo, etc.)
e, assim, determinar o papel desempenhado pela razdo teédrica
e pelos factos da experiéncia na construgdo do real cientifico.
Sera uma filosofia construida a imagem da ciéncia, como ela
multivoca, parcial, contraditéria e paradoxal; uma filosofia de
pormenor, regional, aplicada, como a ciéncia é, e assente numa
razao mutavel em permanente reformulagdo. Esta sera entdo a
verdadeira filosofia das ciéncias porque as ciéncias pertence, uma
filosofia tardia, que promove as ciéncias e que é a que as ciéncias
merecem.

A fungao da filosofia é, pois, o estudo das ciéncias. Nao ¢é
filosofar, porque, para Bachelard, esse ¢ um habito que desagua
na estagnac¢do e na cristaliza¢do do pensamento. E sobretudo
nao ¢é filosofar porque a razao, quando ndo ¢é instruida pela
ciéncia, ndo consegue ainda pensar. Logo, a filosofia e as ideias
metafisicas devem ser dominadas pela instrugdo cientifica.
Assim, como afirma Kearney, “A filosofia da ciéncia de Bachelard
representa (uma posi¢do sobre) a ciéncia como o ponto alto da
cultura humana (como a sua expressao mais rentavel, produtiva e
progressiva)” (2003, p. 163). Bachelard fa-lo, porém, sem rejeitar o
caracter filosdfico da ciéncia. Concebe antes a ciéncia como uma
espécie de filosofia activa, racional e empirica a um s6 tempo, que
se critica e reinventa a si mesma constantemente. De tal modo
assim ¢ que, afirma, “a ciéncia cria a filosofia” (BACHELARD,
1934, p. 8). Cria a melhor filosofia, tal como cria também a melhor
poesia. E na ciéncia, o lugar onde se produz a melhor metafisica
e a melhor poesia, que a imaginacdo do homem alcanga a sua
realizagdo plena.

A verdade é que a racionalidade, tdo cara a Bachelard,
derrapa quando o assunto é o valor da ciéncia. A mentalidade
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mitica ndo anda muito longe. A ciéncia, escreve, ¢ ascese que
requer uma catarse: “Se o homem pensa a ciéncia, renova-
se enquanto homem pensante. (...) Diversifica-se ‘em altura,
hierarquicamente™ (BACHELARD, 1953, p. 10); “Assim, toda a
cultura cientifica deve comecar (...) por uma catarse intelectual
e afectiva” (BACHELARD, Colecténea, 1971, p. 169). A ciéncia
ilumina:

Queriamos, com efeito, dar a impressao de que é nesta
regido do ultra-racionalismo dialéctico que sonha o
espirito cientifico. E aqui, e ndo algures, que nasce o
sonho anagdgico, aquele que se aventura pensando, que
pensa aventurando-se, que procura uma iluminagdo
do pensamento através do pensamento, que encontra
uma intui¢do subita no além do pensamento instruido.
(Bachelard, 1940, p. 37)

E por alimentar este fervor quase religioso pela ciéncia, que
se traduz na exigéncia de submissao da filosofia perante ela e no
tom moralista que emprega ao referir-se aos fildsofos e a filosofia
(utiliza constantemente expressdes como ‘a filosofia deve, ‘o
filésofo deve, tom que tdo criticado tem sido quando ¢ utilizado
pelos fildsofos em relagdo a ciéncia e aos cientistas), Bachelard
parece-nos nao tanto um filésofo da ciéncia, mas um mistico
da ciéncia — ou antes, um mistificador da ciéncia — tal é a fé
no seu valor e a imagem encantatoria que dela pretende fazer
passar: “Bachelard torna a ciéncia numa espécie de poetizagio e
os seus produtos, as suas “fenomeno-tecnologias’, numa espécie
de poesia. Com efeito, a ciéncia torna-se mito” (KEARNEY, 2003,
p. 163).
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’Em Representing and Intervening (1983), Ian Hacking faz igualmente notar
que, ap6s o final do séc. XIX, a fisica deixou de se contentar com o registo das
regularidades observadas, para criar antes efeitos: o efeito Compton, o efeito
Zeeman, o efeito Josephson. Larry Laudan vai no mesmo sentido em Science
and Hypothesis (1981).
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EPIFENOMENALISMO DE QUALIA: UMA LACUNA
PARADOXAL ENTRE SENTIR E SABER

Juliana de Orione Arraes Fagundes'

RESUMO: O objetivo deste trabalho ¢ discutir dois argumentos
favoraveis ao epifenomenalismo de qualia, posi¢ao segundo a
qual os estados subjetivos internos — conhecidos como estados
fenoménicos ou qualia — nao possuem qualquer efeito sobre o
mundo fisico, embora possam ser causados por estados fisicos.
O problema do epifenomenalismo é que parece uma posi¢do
extremamente contra-intuitiva, pois as experiéncias subjetivas
nao poderiam causar nossas tomadas de decisdes nem nossos
comportamentos. Por outro lado, a ado¢do do epifenomenalismo
evitaria que admitissemos uma quebra no fechamento causal
do mundo fisico. Primeiramente, apresentaremos o problema
da causa¢ao mental, que conduz alguns autores a adog¢do do
epifenomenalismo. Em seguida, trataremos de argumentos
importantes para sustentar o epifenomenalismo: o argumento
do zumbi e o argumento do conhecimento. Procuraremos,
entdo, mostrar as inconsisténcias desses argumentos, como uma
tentativa de evitar o epifenomenalismo.

PALAVRAS-CHAVE: Qualia; Epifenomenalismo; Argumento
do Conhecimento; Argumento do Zumbi; Filosofia da
Mente.



EPIFENOMENALISMO DE QUALIA: UMA LACUNA PARADOXAL ENTRE SENTIR E SABER

ABSTRACT: The objective of this paper is to discuss two
arguments in favor of qualia epiphenomenalism. According to
that position, the subjective states - known as phenomenal states
or qualia — have no effect on the physical world, but are caused
by physical states. The problem of epiphenomenalism is that it
seems an extremely counter-intuitive position, since the subjective
experiences could not cause our decisions or our behaviors. On
the other hand, the admission of epiphenomenalism avoids the
adoption of a gap in the causal closure of the physical world.
First, we present the problem of mental causation which leads
some authors to the adoption of epiphenomenalism. Then we will
address important arguments to support epiphenomenalism: the
zombie argument and the knowledge argument. Finally, we will
try to show the inconsistencies of these arguments, as an attempt
to avoid epiphenomenalism.

KEYWORDS: Qualia; Epiphenomenalism; Knowledge Argument;
the Zombie Argument; Philosophy of Mind.
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INTRODUCAOQ

Epifenomenalismo de qualia é a posi¢ao segundo a qual os estados
mentais subjetivos denominados “qualidades fenoménicas” ou
“qualia” nao possuem qualquer influéncia causal sobre o mundo
tisico®. Apenas os eventos fisicos possuem alguma eficacia causal.
Conforme essa concepgao, as experiéncias fenoménicas seriam
causadas pelos fenomenos fisicos, mas seriam, por sua vez,
completamente ineficazes em termos causais, sendo, portanto,
epifenoménicas. Por exemplo: assim como a fumaga de um
trem é um subproduto do funcionamento desse trem, nao tendo
qualquer efeito causal sobre 0 movimento mesmo do trem, os
estados mentais seriam subprodutos dos eventos fisicos, nao
tendo qualquer efeito sobre as alteracdes ocorridas no mundo
material.

Como consequéncia da aceitagio do epifenomenalismo,
teriamos que adotar a posicao altamente contra intuitiva de que,
por exemplo, o sabor que vocé sente ao provar um molho de
macarrdo nada tem a ver com a sua decisdo de adicionar mais
pimenta a ele, ou de que os timbres escutados por um musico nao
possuem qualquer influéncia sobre as musicas que ele escreve.
Nesse sentido, escreve McLaughlin:

O epifenomenalismo é uma doutrina verdadeiramente
assombrosa. Se ela é verdadeira, entao nenhuma dor
poderia jamais ser a causa da retra¢ao de nossos musculos,
nem seria possivel que alguma coisa parecendo vermelha
para nos fosse jamais a causa do nosso pensamento de
que ela é vermelha. Uma dor de cabega persistente jamais
poderia ser a causa de um mau humor (McLAUGHLIN,
1995, p. 277).
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Parece que estamos aqui diante de um pesadelo filosofico.
Se adotamos o epifenomenalismo, temos que admitir que as
nossas sensagdes nao possuem qualquer poder causal sobre
nossos comportamentos. Ainda assim, o epifenomenalismo é
uma doutrina bastante discutida e ha uma tendéncia por parte de
muitos a sua adog¢do. Sendo assim, convém tentarmos entender
alguns dos principais argumentos dos defensores dessa posicao.

A primeira se¢do sera sobre o problema da causagdo
mental, uma questao que acaba por conduzir alguns autores
a adogdo desse tipo de posi¢ao. Outro ponto importante a ser
abordado nessa secdo é o pressuposto da auto-evidéncia do
mental a partir de um ponto de vista de primeira pessoa. Na
se¢ao seguinte, apresentaremos dois importantes experimentos
de pensamento bastante adotados como ponto de partida para o
epifenomenalismo: o argumento do conhecimento e o argumento
do zumbi. Procuraremos, em seguida, mostrar as inconsisténcias
do argumento do zumbi e argumentaremos que o mesmo
problema relativo ao argumento do zumbi também recai sobre o
argumento do conhecimento. Por ultimo, tendo nas maos apenas
algumas intuig¢oes entre as quais tomar uma posi¢ao, sugeriremos
o abandono do epifenomenalismo.

1. PRESSUPOSTOS: O PROBLEMA DA CAUSACAO
MENTAL E A AUTO-EVIDENCIA DO MENTAL

Por um lado, é uma ideia amplamente aceita que mundo
fisico ¢ nomologicamente fechado, e em geral nao estamos
dispostos a abrir mao desse ponto de partida. Portanto,
tomamos como certo que, para cada evento fisico, deva haver
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uma causa fisica, de modo que nao seria possivel aceitarmos
qualquer aspecto de natureza nao fisica como interferindo
na realidade natural. Por outro lado, alguns autores (por
exemplo, CHALMERS, 1996) argumentam que ha aspectos
da nossa realidade mental que ndo podem ser capturados por
uma descrigdo fisica da realidade. Para eles, as experiéncias
subjetivas, isto é, os qualia, pertencem exclusivamente ao
sujeito, nao podem ser transformadas em palavras, nao podem
ter qualquer explicagdo sob uma perspectiva de terceira
pessoa’. O que tais autores chamam de qualia sao os aspectos
qualitativos e subjetivos de nossas sensagdes. Essa posicdo
parte do argumento de que a consciéncia é autoevidente para
o sujeito, de tal modo que isso ndo necessitaria de provas.
Portanto, os sujeitos conscientes sabem que tém qualia de um
ponto de vista de primeira pessoa, sem que precisem, para
saber isso, de qualquer demonstracdo objetiva.

Mesmo considerando que o aspecto subjetivo do mental
ndo necessitaria de provas, esses filésofos elaboraram alguns
experimentos de pensamento para tornar mais claras as suas
intuigdes. Verificaremos dois desses argumentos, mas antes disso,
convém notar que estamos agora diante de duas intui¢oes fortes
e inconciliaveis:

1. A de que as nossas sensagoes possuem influéncia causal em
nossos comportamentos. Ou seja, o sabor que eu sinto da sopa
¢ o que faz com que eu adicione pimenta a ela.

2. A de que as nossas experiéncias possuem qualidades puramente
subjetivas que nao se confundem com aspectos fisicos da
realidade e fogem a qualquer tentativa de explicagdo a partir
de uma perspectiva de terceira pessoa.

171



EPIFENOMENALISMO DE QUALIA: UMA LACUNA PARADOXAL ENTRE SENTIR E SABER

Para aceitarmos (1) e (2) simultaneamente, precisariamos
aceitar uma abertura causal no mundo fisico, o que ndo
estamos dispostos a acatar. Assim, tomando como pressuposto
o fechamento nomolégico do mundo fisico, ficamos diante de
duas intuigdes fortes e conflitantes, e teremos que optar por uma
ou abandonar ambas. Ou abandonamos o epifenomenalismo e
mantemos que as nossas sensagdes possam influenciar nossos
comportamentos (e, nesse caso, teremos que acatar que as
experiéncias ndo sao algo que escapa ao mundo fisico) ou
acatamos o epifenomenalismo e aceitamos que as experiéncias
subjetivas ndo témrelacao com o comportamento. Antes de tentar
tomar uma posigdo frente a essa questdo, tentaremos apresentar
brevemente dois dos argumentos dos epifenomenalistas: o
argumento do zumbi e o argumento do conhecimento.

2.0 ARGUMENTO DO ZUMBI E O ARGUMENTO DO CONHECIMENTO

De acordo com alguns defensores do epifenomenalismo,
¢ possivel concebermos zumbis fenoménicos, isto é, seres que
carecem de experiéncias fenoménicas, mas que sdo fisicamente
indiscerniveis de um ser humano comum. Sua aparéncia e seu
comportamento sao idénticos aos das pessoas comuns, 0 que
lhes falta sdo apenas os qualia. Conforme Chalmers (1996, p.94),
um zumbi ¢ alguém fisicamente idéntico a um ser humano, mas
que carece totalmente de experiéncias conscientes. Chalmers
considera as crengas, desejos, julgamentos internos e qualquer
outro estado interno que tenha potencial para se transformar em
comportamento verbal como estados funcionais®. Para o autor,
esses estados podem ser esclarecidos pelo desenvolvimento
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da psicologia. Sendo assim, embora nao possuam experiéncias
fenoménicas, os zumbis tém as mesmas crengas que seus gémeos
deste mundo. Se perguntarmos ao zumbi fenoménico de Chalmers
se ele tem consciéncia, ele dird que sim. Isso o torna idéntico a um
ser humano normal em todos os aspectos comportamentais. Se o
fizermos passar por um detector de mentiras, nada serd detectado.
O zumbi € sincero, assim como uma pessoa que possui qualia.

O argumento ja havia sido colocado anteriormente por
outros autores. Por exemplo, Thomas Nagel (1970; 1974), defende
a conceptibilidade de corpos agindo sem mentes como um
argumento contra o funcionalismo’, embora nesses artigos nao
chegasse a falar explicitamente em zumbis. No artigo de 1974
ele diz que podemos imaginar robds que se comportem como
pessoas conscientes sem que experimentassem nada. No outro
artigo, ele apresenta uma ideia semelhante:

Eupossoconceber meucorpofazendo exatamenteoqueele
esta fazendo agora, dentro e fora, com causa¢ao completa
de seu comportamento (incluindo comportamento
tipicamente autoconsciente), mas sem qualquer dos
estados mentais que eu estou agora experimentando, ou
quaisquer outros. Se isso é realmente concebivel, entdo os
estados mentais devem ser distintos dos estados fisicos
corporais (NAGEL, 1970, p. 401-2).

O argumento do zumbi foi explorado também por Kirk
(1974) para combater o funcionalismo, mas esse mesmo autor,
em um artigo posterior (2008), se vé diante das inconsisténcias
dos argumentos e abandona o epifenomenalismo.

Quanto ao argumento do conhecimento, também pretende
demonstrar que os qualia sdo algo além de qualquer abordagem
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objetiva da realidade e que eles s6 podem ser acessados mediante
uma experiéncia subjetiva, inefavel e, portanto, indescritivel.
O argumento foi proposto por Frank Jackson (1982) e,
posteriormente, abandonado pelo mesmo autor. Ainda assim,
a popularidade do argumento continua alta. De acordo com
Dennett (2013, p. 347), ha trés décadas o artigo de Jackson é
um dos mais comentados nos cursos de Filosofia dos paises de
lingua inglesa, sendo um dos mais poderosos experimentos de
pensamento da filosofia analitica.

A forga desse argumento esta na maneira clara e intuitiva com
que € apresentado, sendo facilmente compreensivel por qualquer
pessoa, ainda que leiga em Filosofia, e aparentemente bastante
afavel as nossas intuicdes. O argumento pretende concluir que
nao é possivel termos um conhecimento do mundo sob uma
perspectiva meramente cientifica.

Jackson pede que concebamos uma neurocientista brilhante
dotada de conhecimento completo acerca dos aspectos fisicos e
funcionais relacionados a visao das cores, porém, essa cientista
estd em uma situacdo bastante peculiar:

Mary estd confinada em um quarto preto-e-branco,
¢ educada por meio de livros preto-e-brancos e por
conferéncias transmitidas em uma televisdo preto-e-
branca. Dessa forma, ela aprende tudo o que ha para saber
sobre a natureza fisica do mundo. Ela conhece todos os
fatos fisicos sobre nds e 0 nosso ambiente, em um sentido
amplo de ‘fisico, que inclui tudo na fisica, na quimica
e na neurofisiologia completas e tudo o que ha para
conhecer sobre os fatos causais e relacionais consequentes
a tudo isso, incluindo, é claro, os papéis funcionais. Se o
fisicalismo® for verdadeiro, ela conhece tudo o que ha para
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conhecer. Supor algo diferente é supor que ha mais para
conhecer do que todos os fatos fisicos, e isso é justamente o
que o fisicalismo nega. [...]Parece, contudo, que Mary néao
conhece tudo o que héd para conhecer. Pois quando a deixam
sair do quarto a preto-e-branco ou lhe ddo uma televisao
colorida, aprendera, digamos, como é ver algo vermelho.
(JACKSON, 1986, p. 291, aspas internas do original).

O importante de se notar nesse argumento ¢ que todo o
conhecimento acerca dos fatos fisicos que foi adquirido por Mary
em suas pesquisas ndo foi suficiente para que Mary de fato pudesse
formar um conhecimento de primeira pessoa. Tal conhecimento
ela s6 pdde adquirir quando teve a oportunidade de entrar em
um ambiente colorido e experimentar as cores.

Ambos os experimentos de pensamento, isto ¢, o argumento
do conhecimento e o argumento do zumbi parecem nos conduzir
a conclusao de que ha algo além dos fatos fisicos deste mundo:
a experiéncia fenoménica. Se formos forcados a aceitar isso e
quisermos conciliar tal ideia com o fechamento monolégico do
mundo fisico, teremos como melhor alternativa a ado¢do do
epifenomenalismo. Vejamos, contudo, se é possivel apresentar
objegdes a tais argumentos.

3. INCONSISTENCIAS DO ARGUMENTO DO ZUMBI

Os experimentos de pensamento possuem um papel
importante na literatura filosofica. Para Dennett (1995), eles sdo
o material basico dos argumentos mais claros e vividos existentes
na histéria da filosofia como a Alegoria da Caverna de Platdo e o
Génio Maligno de Descartes. Na filosofia da mente, em especial, os
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autores costumam debater por meio da cria¢ao de experimentos
de pensamento. Em geral, os novos experimentos de pensamento
sao colocados para desafiar os antigos e as ideias surgidas dai
podem se tornar sucessivamente mais elaboradas e refinadas. Esse
tipo de argumentagao costuma se caracterizar pela apresentagao
de histdrias simples, compreensiveis tanto por um filésofo quanto
por um leigo. Dispensam conhecimentos cientificos ou técnicos
aprofundados. Sao histdrias que permitem o raciocinio intuitivo,
por essa razao, sdo denominados por Dennett (1991; 2013) como
bombeamentos de intui¢ao (“intuition pumps”).

Um bom experimento de pensamento deve bombear a
intuigao, isto é, deve levar adiante a tarefa da imaginagdo, buscar as
suas consequéncias ldgicas e verificar a sua compatibilidade com
o desenvolvimento cientifico. Se a imaginac¢ao seguir de maneira
indisciplinada, os fildsofos correm o risco de serem levados a
incoeréncias, contradi¢des ou paradoxos. Por isso, é necessario
revirarmos esses experimentos de pensamento e os encararmos
de frente, para que verifiquemos até onde eles podem nos levar.

De acordo com Kirk (2008), o problema do argumento do
zumbi é que a minha zumbi gémea esta na mesma condigdo
cognitiva que eu. Como consequéncia de ser fisicamente
indiscernivel de mim, a vida cerebral de minha zumbi gémea ¢
idéntica a minha. Além disso ela possui as mesmas crencas que
eu possuo acerca das minhas experiéncias subjetivas. Contudo,
ela ndo tem as experiéncias subjetivas. Por mais que eu afirme que
as minhas cren¢as acerca do meu mundo subjetivo qualitativo
sao justificadas, a minha zumbi gémea afirma o mesmo. Assim,
ndo ha nenhum elo de justificagdo para minhas proprias crengas
acerca da subjetividade. Eu ndo tenho como saber se nao sou um
zumbi. Ficamos, entdo, com o problema de justificar as nossas
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proprias crencgas nos qualia, uma vez que os qualia, em si, sao
irrelevantes na justificagdo dessas nossas crengas. A dimensao
desse problema nao ¢ pequena para o epifenomenalista, ja que
ele baseia a sua teoria na intui¢ao de que nds temos um acesso
direto as nossas crengas e, em certa medida, de que nds sabemos
que possuimos qualia.

Kirk faz uma lista de proposicdes comumente aceitas pelos
epifenomenalistas. Ao listar essas proposigdes, fica claro que elas
sao inconsistentes entre si:

1. O mundo ¢ parcialmente fisico e seus componentes fisicos
estdo causalmente fechados.

2. Os seres humanos possuem propriedades nao-fisicas (qualia)
que caracterizam sua vida mental.

3. Os qualia possuem causas fisicas, mas ndo possuem qualquer
efeito sobre o mundo fisico.

4.Ossereshumanossiao constituidosapenas por seus componentes
tisicos e seus qualia.

5. Os seres humanos podem comparar, pensar sobre, notar e,
eventualmente, lembrar-se de seus qualia.

O problema das cinco proposi¢oes acima apresentadas é
que elas ndo sao concilidveis. Notar, pensar, comparar e pensar,
conforme os epifenomenalistas de qualia, sdo atitudes que
possuem efeito comportamental, constituem oaspecto psicologico
do mental. E porque os zumbis créem possuir qualia que eles
sdo indiscerniveis comportamentalmente de suas contrapartes.
Porém, os epifenomenalistas ndo teriam como garantir o elo
epistémico entre essas atitudes e os qualia relacionados. Portanto,
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os proprios qualia nao teriam qualquer influéncia sobre os outros
aspectos psicolégicos da vida do sujeito. No fim das contas, o
sujeito seria algo de tal forma confinado em seus qualia que ele
mesmo ndo poderia saber de sua condi¢do. Essa lacuna entre a
vida consciente e as crengas de um sujeito faz com que qualquer
elucubragdo acerca dos qualia se torne absolutamente fantastica e
sem fundamento, uma vez que os proprios qualia nao poderiam
ser os responsaveis por nossas crencas acerca deles.

Os defensores do argumento do zumbi dizem que nds
conhecemos nossa propria consciéncia de maneira direta. Porém,
0 mesmo processo cognitivo que me leva a crenga verdadeira em
que eu sou um ser consciente leva o zumbi a crenca falsa de que
ele ndo ¢ um zumbi. Tanto faz ser consciente ou inconsciente,
0 processo levard a crenga em que se é consciente. Portanto,
nao temos nenhum processo que nos dé a seguranga em que
somos conscientes. Nesse ponto, o argumento do zumbi parece
nos conduzir a um paradoxo tdo profundo que faz com que o
argumento perca todo o seu poder intuitivo.

4. PROBLEMAS COM O ARGUMENTO DO CONHECIMENTO

O argumento de conhecimento possui a mesma lacuna
entre os qualia e as crengas acerca deles, de modo que encontra
os mesmos embaragos do argumento do zumbi. De acordo com
Campbell (2011), os epifenomenalistas defendem que os qualia
ndo possuem qualquer poder causal. Porém, se os qualia de fato
sdo ineficazes, Mary nada aprende quando ¢é libertada, isto é, os
qualia ndo poderiam provocar nenhum conhecimento, ja que o
conhecimento pode ter consequéncias sobre o comportamento.
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Afinal, se o argumento do conhecimento esta correto, Mary se
surpreende ao ver novas cores e demonstra sua surpresa por
meio de seus comportamentos. Porém, se ela nada aprende, o
argumento do conhecimento ¢ falso. Assim, o argumento do
conhecimento, usado em defesa do epifenomenalismo, nos
leva ao seguinte problema: se Mary aprende alguma coisa, o
epifenomenalismo ¢ falso. Se Mary nada aprende, o argumento
do conhecimento ¢ falso.

Essa objecdo é denominada por Nagasawa (2009) de
argumento da inconsisténcia. A ideia é que o argumento
do conhecimento e o epifenomenalismo sdo incompativeis.
Dentre as varias obje¢oes levantadas contra o argumento do
conhecimento, essa foi considerada a mais grave, a tal ponto
de ter sido a unica responsavel pelo abandono do argumento
do conhecimento por Jackson (embora o argumento continue
sendo muito discutido por outros autores em Filosofia da
Mente).

De acordo com Nagasawa, seria possivel contornar a obje¢ao
da inconsisténcia por meio da distingdo entre o conhecimento
que temos dos objetos externos e o que temos de nossos qualia. Ha
uma diferenga ontoldgica entre nosso conhecimento e os objetos
externos aos quais eles se referem. Por exemplo, o conhecimento
que tenho de o computador estar na minha frente é diferente
do proprio computador. Nesse sentido, o meu conhecimento
tem como causa o computador como objeto externo. De acordo
com Nagasawa, contudo, o conhecimento que temos dos estados
subjetivos é parcialmente constituido pelos proprios qualia. Em
outras palavras, ter um qualia é, em certa medida, conhecé-lo. Para
ele, os eventos mentais pertencem ao mesmo dominio ontologico.
Portanto, estados mentais subjetivos (qualia) e conhecimento
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nao possuem diferenga ontoldgica e, por essa razao, nao ha
relagdo de causalidade entre eles. A partir dessa diferenciagao
entre tipos de conhecimento, o autor defende que é possivel
conciliar o epifenomenalismo e o argumento do conhecimento.

Ocorre que, aparentemente, a diferenciagdo que Nagasawa
faz da distingdo entre dois tipos de conhecimento nao é capaz
de salvar o epifenomenalismo e o argumento do conhecimento
ao mesmo tempo, pois quando Mary aprende algo novo, ela fala
sobre isso e demonstra sua surpresa. Ainda que seu conhecimento
seja constituido pelos qualia, ele acaba por ter uma expressdo
comportamental, de modo que, indiretamente, os qualia ganham
expressao comportamental.

Uma das premissas do argumento pressupde que Mary
possui um conhecimento completo acerca dos aspectos fisicos
relacionados a visdo das cores, ou seja, ela possui todos os
conhecimentos causais possiveis. Diante disso, Campbell propde
que Mary ndo teria qualquer expressio de surpresa ao sair
de seu ambiente monocromatico. Ela ja saberia, de antemao,
todos os pensamentos e crengas que lhe ocorreriam mediante
cada experiéncia colorida. Se derem a ela um bloco colorido
com cores primdrias em cada face, ela sabera identificar cada
uma dessas cores. Negar isso seria negar que Mary tivesse um
conhecimento completo do mundo fisico, ou seja, seria negar
o epifenomenalismo. Se as expressdes de surpresa de Mary
desaparecem, nao é mais 6bvio que ela aprenderia algo novo.

Nesse sentido, Campbell (2011) argumenta que ndo ha como
levantar uma obje¢do consistente a proposta de Dennett (1991)
de propor um fim alternativo a histéria de Mary: o experimento
da banana azul. Suponhamos que antes de libertarem Mary, lhe
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presenteiem com uma banana azul. Mary reclama imediatamente
que a estdo tentando enganar, que as bananas sdo amarelas e
aquela é azul. Ela explica que ja conhecia todos os pensamentos
que lhe ocorreriam quando visse um objeto azul, e ndo estava
minimamente surpresa (p. 400).

Para afirmar o epifenomenalismo, ndo seria suficiente
admitirmos que Marytivesseapenasos conhecimentos disponiveis
no atual estagio das neurociéncias (e isso, alids, ja seria muito para
uma pessoa). A aceitagdo da premissa da onisciéncia de Mary é
fundamental para que o argumento funcione, mas ¢ justamente a
premissa problematica do argumento.

Os defensores do argumento do conhecimento poderiam
argumentar, ainda, que esses argumentos nio levam em conta
o ponto de vista dela e que, se levassemos em conta esse ponto
de vista, concluiriamos que ela possui experiéncia fenoménica
das cores pela primeira vez quando sai de seu ambiente
monocromatico. Porém, essa objec¢ao so é possivel se tomarmos
como pressuposto aquilo que precisaria ser provado, isto é que
ela aprende algo novo quando entra no mundo colorido.

Campbell mostra que, se Mary aprende algo novo quando
sai de seu cativeiro, o epifenomenalismo ¢ falso e os qualia
possuem eficacia causal na forma¢ao do conhecimento sobre
ele. Por outro lado, se Mary nada aprende de novo, o argumento
do conhecimento perde a sua razdo de existir, isto é, perde o seu
sentido. A conclusdo que se pode tirar disso é que o argumento
do conhecimento ¢ incompativel com o epifenomenalismo.
Provavelmente, possuir um conhecimento completo dos aspectos
causais é possuir um conhecimento completo, sem que nada seja
deixado de fora.
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5.QUAL INTUICAQ ABRACAR?

Estavamos diante de duas intui¢cdes incompativeis: (1) a de
que nossas experiéncias possuem influéncia causal sobre nossos
comportamentos e (2) a de que sabemos, a partir de um ponto
de vista de primeira pessoa, que nossas experiéncias possuem
aspectos qualitativos (os qualia sdo s6 meus). Diante de duas
intuicoes fortes, parece que uma deve ser abandonada. Nao ha
razdes para nos apegarmos a nenhuma delas, pois ambas possuem
o mesmo status de forte intuicdo. Os defensores da intuicdo (2)
argumentam que ela é autoevidente para o sujeito, e que isso é
suficiente para que ela ndo necessite de provas. Porém, no fim das
contas, trata-se apenas da escolha de uma intuigdo em detrimento
da outra.

Ao dizer que a consciéncia depende da existéncia de
certos fendmenos fisicos e, a0 mesmo tempo, ndo tem poderes
causais sobre o dominio fisico, Chalmers assume uma posi¢do
epifenomenalista. De acordo com ele, por mais que se avance em
relagdo aos problemas “faceis” relativos aos processos cognitivos,
funcionais ou neurais, sempre sera deixado de lado o “Problema
Dificil” de explicar como “o processo causal do comportamento
poderia ser acompanhado por uma vida subjetiva interior”
(1996, p. xi, grifo meu). Para Chalmers, a questao da causagdo
mental ndo parece complicada. O estranho ndo é que a sensagao
de dor provoque um grito, um pulo, uma lagrima, mas sim
que a dor acompanhe (simplesmente) uma sequéncia causal de
comportamentos.

Para defender a importancia da consciéncia como uma
propriedade fundamental do mundo, Chalmers parte do nosso
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acesso direto a ela. De certa forma, as mais fortes das nossas
intui¢oes sdo o ponto de partida dessa necessidade de se levar a
consciéncia a sério.

A “intui¢do” em funcionamento aqui é a propria raison
détre do problema da consciéncia. A Unica maneira
consistente dar a volta nas intuigdes é negar o problema
e o fendmeno totalmente. Pode-se sempre, a0 menos ao
falar “filosoficamente”, negar as intuigdes totalmente, e
negar que exista qualquer coisa (além do desempenho
de diversas fungdes) que precise de explicagdo. Mas se se
levar a consciéncia a sério, as conclusoes pelas quais estou
argumentando devem se seguir (CHALMERS, 1996, p.110,
aspas internas do original).

Diante dos paradoxos levantados tanto pelo argumento
do zumbi quanto pelo argumento do conhecimento, convém
revermos essa intuicdo tao forte. Afinal, as intui¢cdes acabam
por perder a sua for¢a quando nos conduzem a resultados muito
embaragosos. Para lidar com questio do epifenomenalismo,
Chalmers acaba por deixar de lado a forga das intui¢oes:

A objegdo mais comum ao epifenomenalismo ¢
simplesmente que ele é contra-intuitivo, ou mesmo
“repugnante”. Encontrar uma conclusdo contra-intuitiva
ou repugnante, no entanto, ndo é razao suficiente para
rejeitar a conclusdo, especialmente se for a conclusiao
de um argumento forte. O epifenomenalismo pode ser
contra-intuitivo, mas nao é obviamente falso, entdo, se
um argumento robusto forga-se sobre noés, nés devemos

aceita-lo. (1996, p.159, aspas e grifo interno do original.)
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Mas o problema aqui é encontrar o argumento robusto, ja
que ele também se funda em uma intui¢do. Tanto o argumento
do zumbi quanto o argumento do conhecimento, quando
levados adiante para verificarmos suas consequéncias, se
mostraram bem menos intuitivos do que pareciam inicialmente.
Os dois apresentam uma lacuna entre os aspectos qualitativos
e epistemologicos da vida mental. Essa lacuna nos leva a uma
dificuldade acerca das nossas prdprias crengas subjetivas
sobre nossas experiéncias fenoménicas. Nos dois argumentos,
percebemos uma lacuna entre as experiéncias conscientes
qualitativas e a formac¢ao dos juizos e do conhecimento sobre
elas. No caso do argumento do zumbi, a auséncia de qualia nao
impede que o zumbi acredite que os possui, embora sua crenga
seja falsa, mas essa falsidade ndo pode ser detectada por nenhum
teste comportamental. No caso do argumento do conhecimento,
as crengas da neurocientista sobre as cores, por mais que fossem
verdadeiras de um ponto de vista objetivo, nao foram suficientes
para que ela tivesse experiéncias subjetivas. Assim, em ambos
0s casos, 0 que temos é uma separagdo entre a formagdo das
crengas e as experiéncias subjetivas. Essa separacdo é o que
faz com que esses argumentos, sob um olhar mais préximo, se
tornem contra intuitivos.

Se temos que abandonar uma das intuigdes pelo menos (pois
poderiamos também optar por abandonar ambas), podemos
optar, por ora, diante das dificuldades em que ficamos perante
o argumento do zumbi e o argumento do conhecimento, por
abandonar a autoevidéncia do aspecto subjetivo e incomunicavel
do mental e isso nos permitiria evitar o epifenomenalismo de
qualia.
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Se aceitarmos que as nossas experiéncias subjetivas podem
influenciar nossos comportamentos, isso nao significa que
tenhamos que acatar uma abertura causal no mundo fisico por
onde as experiéncias subjetivas misteriosamente exerceriam
sua influéncia. Podemos defender que a explicagdo das nossas
sensagdes e de como elas se relacionam com nossas crengas
e acoes é um fato do mundo que ainda carece de explicacoes
detalhadas. Assim como somos parte do mundo fisico e assim
como evoluimos a partir de organismos unicelulares, ndo ha
razdes para acreditarmos que alguma caracteristica especial e
misteriosa em nds escapara sempre de uma explicagdo natural.
A simples intuicao de que algo esta ai e ndo possua poderes
causais sobre a realidade natural nao precisa ser suficiente para
nos levar a adog¢do do epifenomenalismo.

NOTAS

'Professora assistente do curso de Filosofia na Universidade Estadual do
Sudoeste da Bahia (UESB) e doutoranda em Filosofia pela Universidade
Federal da Bahia (UFBA). julianadeorione@hotmail.com.
Epifenomenalismo, tratado de maneira geral, é a posi¢do segundo a qual os
estados mentais ndo possuem influéncia sobre os comportamentos. Tratamos,
aqui, que um tipo especifico de epifenomenalismo: o epifenomenalismo de
qualia. E essa posigdo que o texto pretende combater.

*De acordo com Dennett (2013), embora haja varias definicdes diferentes do
que sejam qualia, elas possuem uma raiz comum: qualia sdo inefaveis, ndo-
disposicionais, privados e diretamente apreensiveis pelo sujeito, como a mais
intima coisa que possa existir.

‘De acordo com Chalmers (1996, p. 43-44), os fendmenos que podem ser
analisados funcionalmente sio aqueles que se explicam completamente a
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partir da capacidade de desempenhar determinadas fungdes. Ele cita como
exemplos a reproducio e a aprendizagem. A reproducio é explicada a partir
de como um organismo executa a fun¢do de produzir outro organismo e a
aprendizagem se explica pelas capacidades comportamentais de responder a
dada situagéo.

*Falando de forma geral, o funcionalismo é uma posi¢do em Filosofia da Mente
segundo a qual os estados mentais se caracterizam por seu papel funcional
entre estimulos sensoriais e respostas comportamentais. E uma posicdo
bastante aceita e que possui varias sutilezas e tipos diferentes de funcionalismo,
mas ndo ¢ a proposta deste artigo o aprofundamento nesse debate. Para uma
pequena introdugio acerca do funcionalismo, sugiro Lycan (1994).

¢Assim como o funcionalismo (ver nota 3), o fisicalismo em Filosofia da Mente
é uma posi¢ao acerca da natureza do mental. Ha vérios tipos de funcionalismo,
mas todos tém em comum a ideia de que os seres humanos sio completamente
constituidos de forma fisica e de que ndo existem entidades além das fisicas.
Um tipo de fisicalismo bastante comum ¢ a teoria da identidade, que identifica
estados mentais com estados cerebrais. Se tomarmos no sentido amplo, o
funcionalismo é um tipo de fisicalismo, mas diferente da teoria da identidade.
Uma diferen¢a importante entre a teoria da identidade e o funcionalismo é que,
ao negar aidentificacdo entre estados mentais e estados fisicos, o funcionalismo
permite a multipla realizagdo dos estados mentais, independente do substrato
fisico. O tema do fisicalismo nado sera mais desenvolvido neste artigo. Para
uma breve introducao, sugiro Horgan (1994) e Guttenplan (1994, parte 3).
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KANT ENTRE 0 COMPOLITISMO ESPECISTA
EAFILOSOFIA DO CONHECIMENTO SUBJETIVISTA

José Henrique Alexandre de Azevedo.'

RESUMO: Kant remove a Filosofia do seu carater aporético, a qual
estava imersa no século XVIII ao dar a ela um lugar em relagdo
as outras ciéncias. Isto possibilitou a Filosofia ser considerada o
centro do saber cientifico, podendo inclusive ser ela o saber que
fundamenta todos os outros. Nosso objetivo neste artigo ¢ mostrar
que tal feito de Kant teve sim um grande impacto na Filosofia em
sua época, contudo o seu principal escopo era mostrar que este
saber tem de ter como norte o mundo das vivéncias cotidianas,
a partir da pratica diaria de vida; isto é: dar um lugar a Filosofia
foi fundamental, mas tal objetivo apenas se sustentaria de modo
ultimo ao vislumbrar o fim ultimo a que a humanidade se destina.
Desse modo, Kant faz uma Filosofia entre um cosmopolitismo
especista e uma filosofia do conhecimento subjetivista.

PALAVRAS-CHAVE: Cosmopolitismo; Epistemologia; Filosofia.

ABSTRACT: Kant removes the Philosophy of its aporetical
situation, that it was in XVIII century, giving it a place between
the other sciencies. It made Philosophy being considered the
central scientific knowlegde, the basis of the whole knowledge.
Our scope in this paper concern to show the great impact of
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this kantian kind to think the world, but his main objective was
to show that this sapience has to have as goal the everyday life,
since a daily practice of life; i. e., to give a place of acting was
fundamental, however thatgoal couldjust mantainitselfultimately,
showing the last end that mankind is destined. Therefore, Kant
makes Philosophy between a speciestical cosmopolitism and a
subjetivistical knowledge’s Philosophy.

KEYWORDS: Cosmopolitism; Epistemology; Philosophy.
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INTRODUCAOQ

Como viver em um mundo em que todas as suas crengas foram
absolutamente colocadas por terra, derrubadas e desacreditadas
enquanto valor de verdade incontestavel? Duas respostas, pelo
menos, sdo possiveis face a tal questdo: primeiro, cair em um
completo niilismo, a partir do qual o suicidio eamoralidade seriam
viaveis e, até mesmo, solugdes palpaveis; segundo, ressignifica-lo
ao ponto de o mundo anterior conservar apenas tragos do que
era antes sem jamais se poder outra vez propor como verdades
absolutas os paradigmas anteriores. Kant optou pela segunda via,
resgatando a dignidade e o valor de verdade do proprio estatuto
da Filosofia enquanto tal.

Com isso, Kant teve de reinventar a Filosofia por meio de
um modo de operagio envolvendo as faculdades humanas,
com o intuito de reavé-la do descrédito enquanto saber nio
suficientemente valido, uma vez que a metafisica, a princesa da
Filosofia, ndo tinha como comprovar seus empreendimentos por
meio de correspondéncia empirica verificadora, procedimento
comum as ciéncias modernas.

A ciénciamoderna tem por génese o estudo mais aprofundado
da astronomia.? Os estudiosos que vieram a tona apds o
renascimento cultural tiveram de necessariamente debater com
o saber da ciéncia moderna. Também, com efeito, um alemao
erudito do século XVIII que ndo conhecesse a fisica newtoniana
ndo estaria apto a entender a Filosofia dominante da época, a
de Leibniz; e provavelmente nao seria possivel entender Leibniz
e Newton sem entender a recente historia, a época, de como a
ciéncia dominou o horizonte do pensamento, chegando mesmo,
por conta de sua influéncia, a desestruturar a metafisica. Kant foi,
sem duvida, um estudioso da ciéncia.
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Concordo com a tese de Alexandre Koyré em seu Do Mundo
Fechado ao Universo Infinito®, que afirma haver acontecido uma
revolu¢ao nas mentes modernas ao interpretar o mundo de um
modo totalmente novo em relagio aos antigos gregos, romanos e
medievais. Enquanto estes concebiam um mundo fechado onde
cada coisa tinha seu lugar determinado, inclusive as divindades
(no caso medieval, Deus criou o mundo, mas permaneceu fora
dele), os modernos trabalham com a ideia de que o mundo
¢ infinito (ou mesmo indeterminado, intérmino), ou seja, a
compreensdo da extensdo e do lugar de cada coisa nao podia mais
ocorrer baseada na ciéncia aristotélica: esta ndo mais explicava a
contento a realidade da observag¢ao astronémica.*

O jovem Kant, muito antes de pensar em uma revolucao
copernicana, lancara a Historia geral da natureza e teoria dos
céus® em 1755, apresentando a hipétese nebular, ao sugerir que o
sistema solar teria se originado a partir de uma gigantesca nuvem
de gas e poeira, conhecida como nebulosa solar. Kant enviou uma
carta a0 matematico Leonard Euler®, juntamente a um exemplar
dolivro supracitado, mostrando sua admiragao e pedindo que este
avaliasse seu escrito e sua teoria, mas infelizmente morreu sem
receber nenhuma resposta de Euler; venhamos e convenhamos:
azar de Euler. Esta teoria foi desenvolvida anos depois, mais
precisamente em 1796, por Pierre-Simon Laplace, ficando
conhecida como a hipétese Kant-Laplace ou hipotese nebular.
Isto nos remete a ideia de que a ciéncia sempre se fez presente no
espirito filosofico de Kant, principalmente em seu periodo pré-
critico, chegando mesmo a ser algo indissocidvel deste espirito
e, podemos dizer, continuou forte em sua mente, ressoando no
modo mesmo de fazer a Filosofia critica.
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Desse modo, neste artigo, pretendo mostrar de forma breve,
descritiva e propositiva o modo como Kant ressignificou a
Filosofia em meio a ciéncia moderna, dando outra vez aquela o
estatuto de saber fundamental para a vida cotidiana. Como disse,
aqui veremos apenas um esbogo de como o conceito de Filosofia
aparece na obra kantiana, enfatizando o carater polifacetario de
aplicagdo do conceito de Filosofia, uma vez que ele aparece de
modo aurdtico e efetivo em varias partes da Filosofia kantiana.
Nossa tese neste artigo é que ha, no minimo, duas chaves de
leitura para a filosofia de Kant: uma cosmopolita especista e outra
concernente a Filosofia do conhecimento subjetivista.

A FILOSOFIA COSMOPOLITA

A Filosofia de modo algum é, estritamente, uma atividade de
eruditos, em que pese a erudicdo ser de extrema importancia; esta
nao ¢ a caracteristica principal que determina o papel do fildsofo.
A Filosofia na modernidade tem necessariamente de seguir um
caminho antevisto pelo filésofo por meio do uso de sua razdo
e, com isso, resgatar um modo que se perdera na antiguidade: a
vida dos homens deve ser mediada sob as diretrizes da Filosofia.
Com isso, pretendo aqui mostrar que a Filosofia sob o conceito do
mundo, uma Filosofia cosmopolita, se da a partir da compreensao
de que ela é uma doutrina da sabedoria, que mostra como todos
os seres humanos podem guiar-se para se colocar em dire¢do ao
fim dltimo requerido enquanto espécie:

Mas a Filosofia ndo pode ser pensada somente a partir do

seu conceito na escola, porque envolve um duplice ponto
de vista. Assim, do ponto de vista cosmopolitico, a Filosofia
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torna-se uma “doutrina da sabedoria”, e o filésofo assume
o oficio ndo de um mero técnico, mas de um “legislador
da razdo,” que deve utilizar sua habilidade de pensar
meios para fins quaisquer com o objetivo de relacionar os
diversos usos da razao com “a meta final da razdo humana”
(AK 9:24).7

Com isso, Seneda, falando sobre Kant, mostra claramente que
hd um conceito envolto nesta relagcdo kantiana com a Filosofia,
que, de modo didatico, perpassa tanto a Filosofia do mundo
quanto a Filosofia da escola, a saber, tal conceito é o de uso. Isto
mostra que a razdo tem de ser usada de modo determinado
para que possa caracterizar a Filosofia enquanto tal. Se usada de
modo a apenas trazer de volta o contetido histoérico subjetivo da
Filosofia farda uma de tipo escolastico (erudigdo extrema sem a
minima preocupagdo com remeter tal saber ao mundo), mas se
usar a razao de modo a guiar a humanidade a seu fim #ltimo,
estard praticando a Filosofia cosmopolita, uma vez que “no que
se refere a filosofia em seu sentido do mundo (in sensu cosmico),
ela pode chamar-se também uma maxima suprema (der hiochsten
Maxime) do uso de nossa razio.”®

Usar a razao de modo a guiar a humanidade aquilo que
ela esta destinada nos faz ter de reaver a propria arquiteténica
kantiana, que teve de dividir a razdo em dois modos de uso:
o tedrico e o pratico, ambos dominios distintos sob o ponto
de vista do conhecimento. Com isso, a razdo usada de modo
tedrico tem a capacidade de conhecer, por meio das categorias
do entendimento, os fendmenos da natureza, mas de modo
algum, dentro deste quadro conceitual tedrico, pode colocar
em baila juizos morais. Tais juizos apenas podem aparecer
sob o contexto da Filosofia prdtica, ou seja, a razdo aqui é
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usada de modo a néao ter como finalidade o conhecimento
de fenémenos fisicos, mas sim de regular a vida moral dos
humanos através do postulado da causalidade da liberdade e
da formalidade do imperativo categorico como fundamento
do dever moral. Para o uso tedrico aparece na catedral
critica da CRP e o uso prdtico na Critica da razdo prdtica
(que pese também aparecer na CRP enquanto vislumbre);
contudo, haveria um hiato entre tais usos se ndo houvesse
uma consideracao acerca da finalidade da Filosofia e dos
usos da razdo; sob este ponto de vista vem a tona a CFJ, obra
que propde uma ponte conceitual entre esses dois dominios,
sob a égide do conceito de finalidade regido pela faculdade
de sentir prazer e desprazer.’

Isto mostra que o uso da razdo na Filosofia do mundo se da
de modo a revelar o objetivo ultimo de todo filosofar: regular
moralmente e, por conseguinte, politicamente todas as atividades
da vida humana, mediar a vida por meio da Filosofia e, com
isso, outra vez dar importancia a atividade da Filosofia, que ha
tempos estava em descrédito. O cosmopolitismo da Filosofia
kantiana, mostrado em seu conceito de filosofia, também aponta
para um novo modo de encarar os problemas filosdficos, a saber,
mostrando que a principal arma para isto, a metafisica, nao tinha
nenhuma competéncia tedrica para fazé-lo, pois apenas divagava
sob ilusdes e crengas, que ndo mais se sustentavam em tempos de
dominio cientifico nos moldes modernos.

Ponho isto, desse modo, com o intuito de mostrar que Kant
traz para a Filosofia um novo marco regulatdrio que, segundo ele,
faz com que ela ganhe um critério seguro, uma vez que a Filosofia,
enquanto tal, nunca existiu. “Ainda nao ha filosofia,”° diz Kant em
boa letra. O fildsofo de Konigsberg quer, na verdade, estabelecer
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de que modo ela pode ganhar um rigor parecido com aquele que
possuia a matematica e, principalmente, a ciéncia da natureza,
pois esta tltima tem componentes tanto da experiéncia empirica
quanto de modo a priori a experiéncia. Aqui o uso da razdo da
uma nova significagdo a Filosofia, permitindo que esta possa ter
um critério seguro de avaliacdo dos fendmenos da natureza, da
regulacao moral, da apreciacdo do que apetece ou nao apetece e,
de modo mais importante, daquilo que guia a humanidade ao seu
fim uiltimo. Kant, assim, acreditava poder superar a mera erudi¢ao
escoldstica:

Mas até aqui o conceito de filosofia é apenas um conceito
escolastico, ou seja, o conceito de um sistema de
conhecimento, que apenas é procurado como ciéncia, sem
ter por fim outra coisa que ndo seja a unidade sistematica
desse saber, por consequéncia, a perfeicdo logica do
conhecimento. Ha, porém, ainda um conceito césmico
(conceptus cosmicus) que sempre serviu de fundamento a
esta designacao, especialmente quando, por assim dizer,
era personificado e representado no ideal do filosofo,
como um arquétipo. Deste ponto de vista a filosofia é
a ciéncia da relagdo de todo o conhecimento aos fins
essenciais da razdo humana (teleologia rationis humanae)
e o filésofo ndo ¢ um artista da razao, mas o legislador da
razao humana. Neste sentido, seria demasiado orgulhoso
chamar-se a si proprio um fildsofo e pretender ter igualado
o arquétipo, que nao existe a ndo ser a ideia."

Com efeito, é extremamente grave para a Filosofia a dentncia

que faz Kant de que nunca existiu uma propriamente dita,
tampouco um filésofo sequer em toda a histéria. Como ja havia
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dito um pouco mais acima, a Filosofia nunca existiu por conta de
nunca ter havido nenhum critério seguro para identifica-la, nao
ha um livro sequer que diga definitivamente: esta é a Filosofia;
ela ndo é um saber objetivo tal qual as engenharias, a fisica, a
quimica, a biologia, etc. Filosofia até os tempos kantianos era
sindnimo de metafisica e esta ultima virou sindnimo de saber nao
empiricamente comprovavel. Kant aproxima a Filosofia de um
ideal e de um esfor¢o para a sabedoria, que nunca foi cumprido,
nunca foi satisfeito; entretanto, sempre se buscou viver segundo
este ideal. Procurava-se uma formalidade ideal para poder
identificar a figura do filésofo e o papel da Filosofia no mundo;
com Kant ndo aconteceu de modo diferente. Com efeito, os
antigos também nao chegaram a ser filésofos, em que pese terem
se aproximado:

Alguns antigos filésofos se aproximaram do ideal do
verdadeiro filésofo, Rousseau igualmente; somente nao
o atingiram. Talvez muitos tenham acreditado que ja
possuimos a doutrina da sabedoria e que nao deveriamos
considerd-la uma simples ideia, pois possuimos tantos
livros, cheios de prescricoes que nos dizem como
devemos agir. Somente que elas sdo, na maior parte,
proposicoes tautoldgicas e exigéncias que ndo se pode
suportar entender, pois ndo mostram nenhum meio de
alcancéd-las."?

Desse modo, o conceito cosmopolita de filosofia tem, na
verdade, por finalidade, fundar uma ideia segura e rigorosa deste
saber e estabelecer neste contexto o verdadeiro papel do filésofo
moderno. Na antiguidade grega, o filésofo surgiu como aquele
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ser que tentou descortinar os mistérios do mundo a partir de um
modo discursivo diferente daquele corrente a época, o mitoldgico.
Assim, de uma fisica natural corrente entre os filésofos pré-
socraticos passou-se a relacionar o papel do filésofo ao de guia
da consciéncia, aquele que fala francamente (parrhesia) e mostra
a melhor maneira de viver. Isto se dava por meio das escolas de
Filosofia de modo que os pupilos seguiam as recomendagdes
dos mestres de maneira a um dia também se tornarem mestres,
emancipando-se do antigo diretor de consciéncia."

Kant tenta resgatar esta ideia de que o filésofo seja responsavel
por mediar a vida humana, contudo sua época é outra e nao
se podia mais ser fildsofo como os antigos, pois as escolas da
modernidade em nada se aproximavam de sua matriz antiga.
Os mestres da modernidade sdo professores com carga horaria
determinada e direitos trabalhistas, profissionais da Filosofia; bem
diferente daqueles homens que, inexoravelmente, eram obrigados
a viver de acordo com o modo que pregavam, sob pena de nao
serem levados a sério. Isto quer dizer que deveriam usar a tinica
da escola, comer de acordo com os seus preceitos, embriagar-se
como era pregado, etc. Estes modos de se viver eram conhecidos
como exercicios espirituais, tanto que, por exemplo, entre os
estoicos, a noite antes de dormir, era bem comum repensar o dia
inteiro, com o intuito de analisar a si mesmo e saber onde estava
errando como pessoa, a fim de concertar eventuais deslizes.

Com isso, Kant propde uma ideia de Filosofia que envolva
todos os homens em vista de interesses comuns, cosmopolitas,
que tem a finalidade de mostrar ser a Filosofia, outra vez, uma
pratica didria de vida, que esteja envolta em uma regulacao moral
e em uma atividade politica. Tal modo de encarar a Filosofia nos
dara subsidios para compreender as chaves de leituras que serdo
delineadas.
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A IDEIA DE UMAVIRADA COPERNICANA NO CONHECIMENTO:
CHAVE DE LEITURATRADICIONAL

Para que possamos reforgar a tese de que ha no minimo duas
chaves de leitura da Filosofia de Kant, faz-se necessario mostrar
como nosso autor ressignificou o carater cientifico da Filosofia.
Kant reforca a ideia de que a ciéncia é o grande paradigma do
mundo moderno, na medida em que traz a tona uma nova
ideia de relagdo entre o homem que conhece e o objeto que é
conhecido. Em vez de procurarmos no objeto as caracteristicas
essenciais deste, fazendo com que este se revele em sua mais
profunda exposi¢do, nds temos de analisar as condi¢des de
possibilidade de nossa capacidade de conhecer e, com isso, nos
certificar, primeiramente, a ndés mesmos antes de esbogarmos
qualquer juizo acerca dos objetos. Apds uma andlise como esta,
descobriremos, segundo Kant, que nao podemos ter qualquer
capacidade de penetrar de modo profundo nas coisas como sdo
em si mesmas, restando-nos apenas a consciente tarefa de analisar
o modo mesmo como somos afetados. Assim:

Até hoje admitia-se que o nosso conhecimento se
devia regular pelos objetos; porém, todas as tentativas
para descobrir a priori, mediante conceitos, algo que
ampliasse o nosso conhecimento, malogravam-se com
este pressuposto. Tentemos, pois, uma vez, experimentar
se ndo se resolverdao melhor as tarefas da metafisica,
admitindo que os objetos se deveriam regular pelo
nosso conhecimento, o que assim, ja concorda melhor
com o que desejamos, a saber, a possibilidade de um
conhecimento a priori desses objetos, que estabeleca
algo sobre eles antes de nos serem dados. Trata-se
aqui de uma semelhanca com a primeira ideia de
Copérnico."
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Esta virada copernicana do conhecimento é a mais difundida
chave de leitura da Filosofia Kantiana. Por meio dela, notamos
que os maiores filosofos de sua época se inseriram em sua
Filosofia e puderam criticar aquilo que acharam devido."” Ora,
esta chave de leitura seduz-nos muito por conta de concernir
a época mesma de Kant, tempo no qual a ciéncia era um ideal
primordial da humanidade enquanto principal valor de verdade,
era aquilo que faria com que os seres humanos progredissem
enquanto espécie para um mundo melhor. Kant ndo se fez
de rogado e procurou fundar os principios de uma ciéncia
do conhecimento que mostrasse ao grande publico letrado
e cientifico que a Filosofia poderia também ter um carater
epistemoldgico rigoroso. Analisemos, com isso, a estrutura da
Doutrina transcendental dos elementos na CRB, uma vez que aqui
esta a chave para compreendermos o carater cientifico que Kant
traz para a Filosofia.'®

A Doutrina transcendental dos elementos é o primeiro
capitulo do livro supracitado e se subdivide em uma Estética
Transcendental e em uma Ldgica Transcendental, que, por sua
vez, subdivide-se mais uma vez em Analitica Transcendental
e em Dialética Transcendental. Estes dois ultimos também se
subdividem, mais uma vez, em dois livros, a saber, em rela¢do
a Analitica a divisao se da em uma analitica dos conceitos e uma
analitica dos principios; quanto a Dialética, o primeiro livro trata
dos conceitos da razdo pura e o segundo dos raciocinios dialéticos
da razdo pura. Faremos uma analise bem geral com o intuito
apenas de mostrar como ler Kant a partir de sua relagdo com a
cientificidade da Filosofia.

Desse modo, comecemos expondo acerca da Estética
transcendental. Kant aqui estd muito impregnado em Newton
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(Também, em certa medida, em Leibniz e Descartes), para o
qual o movimento relativo remete a duas entidades metafisicas
absolutas: Espaco e Tempo. Kant discorda exatamente deste ponto
e propde duas teses bem conhecidas: aqueles nao sao empiricos,
mas idealidades a priori e ndo sao conceitos, mas formas puras.
A idealidade transcendental de espago regula o contato com os
fenémenos, entendidos como afec¢des empiricas. Com efeito, a
idealidade transcendental de espaco é uma representagdo a priori
de carater indubitavel a todas as intui¢oes. Tal idealidade coordena
a apreensao de toda e qualquer realidade fenoménica apresentada
a este sentido externo.

Por sua vez, a idealidade transcendental de tempo é uma forma
a priori que nos permite intuir a n6s e ao nosso estado interno.
Todas as caracteristicas de atribuigdo de realidade temporal sdo
concebidas pelo sujeito de maneira interna, ao ser exposto a
experiéncia do movimento. Assim, podemos dizer que o tempo
nao reside nos fendmenos, mas nos damos conta dele através do
sentido interno com a finalidade de situa-los enquanto objetos que
existem em um determinado periodo temporal em relagdo a ideia
interna de tempo. Com isso, podemos afirmar que os fendmenos
sao situados temporalmente, por meio da ideia de sucessao.

Espaco e Tempo nada mais sdo do que formas subjetivas
da nossa intuicao sensivel e de modo algum determinagoes
proprias dos objetos em si; e precisamente por isso podemos
determinar a priori estas nossas intui¢des pela consciéncia
da necessidade dos juizos quando os determinamos como,
por exemplo, na geometria. Determinar, porém, significa
julgar sinteticamente. Esta teoria pode chamar-se a
doutrina da idealidade do Espaco e do Tempo, porque sido
representadas como algo que ndo estd inerente as coisas em
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si — doutrina que ndo é simples hipotese de poder explicar
a possibilidade do conhecimento sintético a priori, mas
verdade demonstrada, porque ¢é absolutamente impossivel
estender o seu conhecimento para além do conceito dado
sem recorrer a intui¢ao alguma."”

Com isso, tempo e espago sao intuicées a priori puras do
sujeito que tém por fungdo regular o contato com o mundo
sensivel. Sdo também representacdes que mantém o homem na
realidade espago-temporal finita que se constitui simplesmente
como idealidade existencial inerente a limitagdo humana de
poder conhecer as esséncias ultimas. Esta primeira parte da
Doutrina transcendental dos elementos, tem por intuito mostrar
de que modo somos afetados pelo mundo exterior, por meio das
duas formas a priori da sensibilidade: Espago e Tempo.

Em relagdo a segunda parte, a Analitica transcendental,
podemos situd-la como “um sistema cuja perfeicdo e articulagao
possa oferecer, a0 mesmo tempo, uma pedra de toque da exatidao
e genuinidade de todos os conhecimentos que nele se incluam.”*
Aqui o interesse agora se volta, inteiramente, ao desenvolvimento
da maneira como o alemao indica como caminho para se chegar
aos juizos sintéticos a priori. No percurso critico racional, Kant
considerou o conhecimento como sintese de representagoes. Este
percurso da doutrina critica é conhecido por fio condutor da
razdo, ou seja, um caminho que vai desde a sensagdo até o juizo
sintético a priori.

A sensagdo, em sentido estrito, é caminho para a sensibilidade.
A sensibilidade esta no ambito da psicologia empirica. Esta
determinagdo do ato de pensar, segundo Kant, esta em um
nivel inferior em relagdo ao entendimento e a razdo. Assim, a

202



REVISTA IDEAGAO, N. 32, JUL./DEZ. 2015

psicologia empirica, que pressupde a sensibilidade, se quisesse
estabelecer algum conhecimento cairia em um paralogismo,
uma especulagdo infundada acerca da realidade do objeto. De
fato, sensagdo e sensibilidade sao trazidas ao intelecto por uma
intuigdo sensivel, que ¢é incapaz de atingir a faculdade de conhecer
superior”, na medida em que, se o contrario fosse verdadeiro,
quebraria a pretensao kantiana do conhecimento transcendental
como absolutamente a priori.

Desse modo, se a intuicdo nao é suficiente para elevar
objetos ao conhecimento superior, como essa sensibilidade
do objeto poderia ser organizada e elevada ao entendimento?
Kant traz a tona o conceito de apercep¢do, a fim de resolver
esta questao. Kant refere-se a apercep¢do como um eu penso
transcendental, ou seja, essa fun¢do do pensamento, seguindo
o fio condutor do conhecimento, permite que as representagoes
possam ser avaliadas pelo entendimento, exprimindo juizos
sintéticos a priori.

O eu penso tem que poder acompanhar as minhas
representagdes [..] A representacdo que pode ser dada
antes de todo pensamento denomina-se intuicdo [...] Esta
representagdo, porém, ¢ um ato de espontaneidade, isto
é, ndo pode ser considerado pertencente a sensibilidade.
Chamo-a [..] Apercep¢ao originaria por ser aquela
autoconsciéncia que ao produzir a representacdo ‘eu
penso que tem de poder acompanhar todas as demais e é
uma e idéntica em toda consciéncia, ndo pode jamais ser
acompanhada por nenhuma outra.”

Aqui poderiamos confundir o conceito de apercep¢do com o
esquematismo da razdo pura, contudo hd uma diferenga peculiar
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entre ambos. A apercep¢do é uma propulsio organizadora
espontdnea das representagdes sensiveis ao entendimento,
enquanto o esquematismo subsume tais objetos ao entendimento,
categorizando-os. As categorias sob as quais se esquematiza
foram baseadas nas categorias de Aristételes no Organon.*' Para
0 grego, elas representavam os modos possiveis para falar sobre
o Ser e eram, pois: substincia, qualidade, quantidade, relagdo,
lugar, tempo, posicdo, estado, agdo e afec¢do. Entretanto, Kant
considera Espa¢o e Tempo como formas a priori da sensibilidade,
excluindo, desse modo, trés categorias e substituindo-as por
outras cinco de maneira a formar um total de doze categorias:
I) categorias de quantidade: unidade, pluralidade e totalidade.
II) categorias de qualidade: realidade, negacio e limitagdo.
III) categorias de relagdo: ineréncia e substincia, causalidade
e dependéncia, e comunidade. 1V) categorias de modalidade:
possibilidade — impossibilidade, existéncia — ndo existéncia e
necessidade — contingéncia:

Este é, pois, o elenco de todos os conceitos puros
origindrios da sintese que o entendimento contém em
si a priori e somente devido aos quais ele ¢, além disso,
um entendimento puro, na medida em que unicamente
por tais conceitos pode compreender algo do multiplo da
intuicao, isto ¢, pensar um objeto dela.*

Uma vez que as categorias sdo representagdes em geral
das experiéncias empiricas, elas geram, por conseguinte,
conceitos, juizos e inferéncias, todas elas em conformidade com o
entendimento. Ora, aqui nos importam de maneira mais salutar
os juizos e conceitos, pois ha uma relagio intrinseca entre ambos
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que é melhor visualizada na Analitica dos principios, uma vez que
aqui os conceitos puros do entendimento, as categorias, que sao
reflexos da tdbua dos juizos, sdo espelhados de modo a revelar
principios do entendimento responsaveis por ratificar os juizos
sintéticos a priori, por meio do retorno a representacao do objeto
que fora ajuizado. Isto ¢, ratifica-se aquilo que foi intuido e crava
0 juizo sintético a priori como concernente ao objeto analisado.
Se o fio condutor da razdo for seguido, chegar-se-a, pensa Kant,
a juizos sintéticos a priori, universais e necessarios. Tais juizos,
por ndo conterem nada empirico, tém a fun¢do de determinar a
experiéncia do sujeito transcendental que usa o proprio tribunal,
a razao, para mediar os seus percursos teéricos internos frente ao
seu exterior.

Quanto a Dialética, Kant diz ser a razdo naturalmente
propensa a ir além do dado fenoménico adquirido através da
intui¢do. Apds o contato com a realidade sensivel, o homem se
sente capaz de sobrepuja-la, esbarrando, no entanto, em limites
naturais, que tornam sua pretensao demasiada. Com isso, a razdo
tenta solucionar problemas que, de fato, sdo insoluveis, caindo
em ilusdes ao pensar té-los resolvido. Tais problematicas nao
tém uma base empirica que possam validar uma resposta a partir
de uma intuicdo. Esta ilusdo é por Kant denominada: Dialética
da Razdo Pura e esta na divisdo segunda do primeiro capitulo
da CRP. A Dialética kantiana mostra que a razao chega a juizos
convincentes, com semblante real de verdade, mas que sdo, em
ultima instancia, ilusérios, na medida em que suas assertivas
sao simplesmente pensamentos provenientes do natural desejo
humano de convencer a si mesmo e aos outros de que as duvidas
existentes na razdo sao possiveis de serem sanadas. Isto ocorre
simplesmente por que:
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Devera haver raciocinios que ndo contenham premissas
empiricas e, mediante os quais, de algo que conhecemos
inferimos alguma outra coisa, de que ndo possuimos
qualquer conceito, mas a que, todavia, por uma aparéncia
inevitavel, atribuimos realidade objetiva.®

Kant aponta haver trés espécies de raciocinios dialéticos, a
saber, os paralogismos, as antinomias e o ideal da razio pura. Estes
sdo sofismas inevitaveis a razao e, por conseguinte, acessiveis a
todo e qualquer homem. Com isso, os objetos metafisicos, que
sdo Deus, a Imortalidade da Alma e a Liberdade, sio destituidos de
possivel contetido empirico e, por isso, sao problematicos a razdo
que ndo logra estabelecer ultimamente seus conceitos alinhados
as intuigdes sensiveis.

Kant expde acerca da capacidade dialética da razao que:
a ciéncia que trata da nossa da alma, a Psicologia, cai em
paralogismos; a ciéncia que concerne ao mundo, relativamente
a sua totalidade e também a sua particularidade, a cosmologia,
cai em antinomias inconcilidveis; a ciéncia que busca Deus, a
teologia, ilusiona-se ao recorrer a ideais em seus raciocinios sem,
todavia, uma intuicdo correspondente.

A auséncia de categorias de toda mescla de determinagdes
sensiveis pode induzir a razao a estender o seu uso, para
la de toda experiéncia, as coisas em si, se bem que, em
virtude de ndo encontrarem nenhuma intuicdo que
lhes poderia fornecer uma significa¢ao e um sentido
in concreto, elas possam, como fungdes simplesmente
logicas, representar sem divida uma coisa em geral, mas
sem poderem por si mesmas dar de qualquer coisa um
conceito determinado.**
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Portanto, esta chave de leitura relativa a filosofia do
conhecimento trazida a tona por Kant é a mais tradicional e
extremamente coerente, uma vez que a sua época clamava por
algo do tipo: uma Filosofia que outra vez pudesse ser vista como
extremamente importante, e nao somente como um saber do
passado que nado possuisse mais nenhum espago no presente,
por conta de seu dogmatismo. A feicao de ciéncia que Kant se
esforcou para dar a metafisica repercutiu em seu modo mesmo
de filosofar, revelando que a Filosofia pode de modo rigoroso
mostrar de que forma ela mesma e as outras ciéncias, por meio
dela, ganham significagao; a chave de leitura cognitiva se mostra
totalmente concernente se analisarmos o epistolario® de Kant,
pois até o final da sua vida ainda existiam cartas discutindo a
Doutrina Transcendental dos Elementos. Enfim, esta chave de
acesso a Filosofia de Kant é valida, mas ndo é a unica e, tampouco,
a mais determinante do projeto critico, pois também se pode
acessar o opus de Kant por meio de seu conceito de filosofia.

OUTRA CHAVE DE LEITURA: 0 CONCEITO DE FILOSOFIA

Meu desejo neste artigo nao é, absolutamente, afirmar que
Kant nao tinha inten¢ao de dar uma feigdo cientifica a Filosofia;
sim, ele queria isso. O que quero afirmar diz respeito a algo
mais profundo e mais além de uma filosofia do conhecimento
subjetivista, ou seja, entender Kant e sua obra a partir de seu
conceito de filosofia, de seu pensamento acerca do que devemos
interpretar ser o verdadeiro papel da Filosofia e do filésofo no
nosso mundo, em vista da fun¢ao destes para a humanidade.
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Com efeito, nao ¢ dificil notar que Kant consegue plenamente
satisfazer seu primeiro objetivo: dar um viés de ciéncia a Filosofia,
por meio de uma fixagdo rigorosa do modo de operagdo do
entendimento e daloca¢ao da Filosofia como primeva e aquela que
da significado a toda e qualquer ciéncia. Mas, logra tal autor éxito
em relagao ao objetivo final de sua teoria critica? Formulando de
maneira melhor: o seu conceito de filosofia é suficientemente forte
para servir como norte, assim como em uma leitura cognitiva?
Nossa tese aqui afirma que sim. Contudo, a sutileza deste projeto
kantiano nos faz crer que apenas uma leitura atenta de sua obra
critica, inclusive de seu epistolario e de suas licoes para as aulas
na Albertina Universidade de Konigsberg, poderiam nos mostrar
que seu conceito de filosofia é, de fato, o objetivo tltimo da Filosofia
de Kant.

Para provar a consisténcia desta tese aqui aventada, deve-
se interpretar de que modo o seu conceito de filosofia aparece
em sua trajetdria intelectual. Desta forma, mostraremos aqui
pequenos escritos de Kant, provando que o conceito de filosofia o
acompanhou durante todo o seu periodo docente e critico.

Kant, desde o seu periodo pré-critico, tem bem em mente o
que pensa ser a Filosofia, pois em um pequeno texto acerca do
semestre de inverno de 1765-6 ele diz que “para aprender também
filosofia antes de mais teria de existir realmente uma,* ou seja,
a Filosofia nunca teve um critério seguro para reconhecé-la
enquanto tal, jamais alguém estabeleceu o rigor necessario a esta
ciéncia; mais exatamente, aqui temos uma defini¢do negativa da
filosofia, pois ela ndo é o que pensava ser; mas, o que ela é? Kant
responde que esta é uma doutrina da sabedoria, que significa um
conceito cosmopolita de filosofia. Durante seu periodo docente,
em todas as suas primeiras aulas do semestre, Kant delineava o
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conceito de filosofia, com o intuito de revelar aos alunos o que ele
pensava acerca do que é essa disciplina, isto é, eles nao estavam ali
para aprendé-la, pois esta ndo existe fixadamente, caso usassem,
no entanto, a razdo de modo apropriado, poderiam aprender a
filosofar.

Tal conceito cosmico (em um sentido cosmopolita) aparece
primeiramente em sua CRP, mais precisamente na Arquitetonica
da razio pura e, posteriormente, no fim da sua vida, em obras
menores no contexto critico, mas ndo menos importantes. Por
exemplo, Kant tem um capitulo inteiro no Manual dos Cursos
de Logica Geral,”” o qual é denominado o Conceito de Filosofia.
Ali aparece de forma mais apurada e clara o que Kant entende
por Filosofia e também a sua inten¢ao de fundo ao delinear uma
Filosofia critica: mostrar que a Filosofia tem de ser a guia da
espécie humana. Ha outros quatro fragmentos do seu periodo
tardio nos quais Kant desenvolve o seu conceito de Filosofia, a
saber:

O primeiro fragmento (AA 08: 439-441) consiste no
texto que foi de fato publicado como prefacio do livro de
Jachmann. Para sua traducio utiliza-se a versio editada
pela Koniglich Preuflischen Akademie der Wissenschaften
no volume VIII da Kants Werke. O segundo fragmento
(AA 22: 370) foi escrito na metade de uma pagina do X
fasciculo do manuscrito inacabado que Kant trabalhava
nos seus ultimos anos e que é conhecido como Opus
postumum. Para a tradugdo considera-se a versio da
Koniglich Preufliischen Akademie der Wissenschaften no
volume XXII da Kants Werke. O terceiro fragmento (AA
23: 467/468) foi localizado nos Altpapier Monatsschrift de
1899 do entdo existente Prussia Museum de Konigsberg.
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A tradugao segue a versio da Koniglich Preuflischen
Akademie der Wissenschaften no volume XXIII da
Kants Werke. O quarto fragmento foi encontrado em
meados de 1960 por Dieter Henrich nos denominados
‘Hagenschen Papiere. A tradugdo segue a edigdo
por ele publicada com o titulo “Zu Kants Begriff der
Philosophie”™” KAULBACH, Friedrich; RITTER,
Joachim (Eds.). Kritik und Metaphysik (Festschrift fiir
Heinz Heimsoeth). Berlin: de Gruyter, 1966. In: PERIN,
A. KLEIN, J. T. O Conceito de Filosofia em Kant: uma
Tradugdo e um Comentdrio. In: ANALYTICA, Rio de
Janeiro, vol 13 n° 1, 2009, p. 165-196.

O que se faz interessante notar aqui ¢ que todos esses
fragmentos foram escritos no final da década de 1790, ou seja,
ja no derradeiro periodo de Kant enquanto pensador (morreu
em 1804), mostrando que o seu conceito de filosofia teria de
transitar por todas as dreas de que trata a sua Filosofia. Isto
tanto é verdade que os fragmentos tratam de uma questdo
muito delicada para Kant: a religido. Kant fora proibido de
tratar sobre o assunto em publico apds submeter a sua Religido
nos limites da simples razdo®® ao ministro von Zedlitz. Contudo,
o caso aqui é bem diferente, pois havia sido lancado em 1797
uma obra de Karl Arnold Wilmans chamada A Similaridade
entre o misticismo puro e a doutrina da religido de Kant. O
que havia de mais interessante nisso é que Wilmans conhecia
muito bem a Filosofia da religiao kantiana e seria um tanto
quanto trabalhoso respondé-lo a altura. Kant, com isso,
bolou uma estratégia muito interessante, a saber, pediu a seu
amanuense, Bernard Reinhold Jachmann, que escrevesse uma
resposta a Wilmans. Kant fez o prefacio da obra e la delineou
o seu conceito de filosofia em contraposigdo a tese de Wilmans
de que haveria um misticismo em sua Filosofia da religido.

Ora:
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Mas filosofia no sentido literal do termo, enquanto
doutrina da sabedoria, tem um valor incondicionado;
porque ela é a teoria do fim terminal da razdo humana,
que pode ser apenas um, do qual todos os outros fins
se derivam ou ao qual devem estar subordinados, e o
perfeito filésofo pratico (enquanto um ideal) é aquele que
satisfaz em si mesmo essa exigéncia. Agora, a questao é
se a sabedoria é infundida na pessoa de cima para baixo
(por inspira¢ao), ou escalada de baixo para cima através
da forca interior da sua razdo pratica. Quem afirma
a primeira como um meio de conhecimento passivo
imagina o absurdo da possibilidade de uma experiéncia
suprassensivel, que esta em exata contradi¢ao consigo
mesma, (representar o transcendente como imanente)
e baseia-se em uma tal doutrina secreta chamada
misticismo, o qual é o exato contrario de toda filosofia e
justamente por ser isso, ele (como o alquimista) estabelece
como a maior das descobertas que ele esta dispensado
de todo trabalho racional e arduo das investigacoes da
natureza, sonhando estar bem-aventuradamente num
doce estado de fruigao.”

Com isso, podemos notar que Kant pensa de modo
semelhante aos anos anteriores acerca do que seja a Filosofia,
ou seja, uma doutrina da sabedoria no sentido de ser uma teoria
do fim terminal da razdo humana. Kant cré que o misticismo
aventado por Wilmans em sua obra se revela falso, por conta,
justamente, deste homem néo ter procurado a base, a qual a
Filosofia kantiana esta fixada: uma doutrina da sabedoria, que
faz um percurso a partir de sua racionalidade, analisando as
potencialidades e limites de si mesmo, e ndo por inspiragdo
divina, de cima pra baixo.

211



KANT ENTRE O COMPOLITISMO ESPECISTA E A FILOSOFIA DO CONHECIMENTO SUBJETIVISTA

Os trés outros pequenos textos, os quais se referem ao
conceito de Filosofia, t¢ém em comum a mesma considera¢ao
acerca do carater proprio da Filosofia: ser uma doutrina da
sabedoria. Esta avaliacio e definicdo da Filosofia nos mostra
que Kant tinha por meta trazer outra vez para a Filosofia a
importancia cabal que esta tinha na antiguidade, isto é, ser
a guia da espécie humana (um modo de vida). Isto fica claro
quando olhamos para os gregos e romanos e percebemos que
a Filosofia, enquanto doutrina da sabedoria de vida disputava
terreno com as religides como saber que ajudava as pessoas a
viver de um modo determinado e, por conseguinte, viver de
maneira melhor.

Aqui estd uma prova cabal para tal relagdo kantiana, uma
vez que o autor se insurge contra a ideia de que ha um qué de
misticismo em um aspecto importante de sua obra critica: acerca
da religido. Como um filésofo antigo, Kant outra vez separa
aquilo que é doutrina racional do bem viver, da mistica que
busca um conforto em um outro mundo, pois “entre todos os
meios de (condugdo) pelos quais os homens e até povos podem
ser dominados pacientemente, o mais vigoroso ¢ a crenga em
poderes invisiveis, os quais sdo suprassensiveis e ocorreram
apenas em favor de certos escolhidos”* O misticismo nao deve
ser o condutor da espécie humana ao fim terminal,’* ao sumo
bem, mas sim a Filosofia em seu aspecto racional intrinseco. Esta
posi¢do kantiana acerca do misticismo apenas ilustra o que ele
entende por Filosofia, ndo sendo nossa inten¢ao aqui fazer uma
espécie de relagdo entre moral e religido, mas apenas mostrar
que o conceito de Filosofia d Kant tem um viés polifacetado,
na medida em que pode ser reivindicado de varios modos para
provar o cosmopolitismo especista de Kant.
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Portanto, a chave de leitura aqui proposta se refere a um Kant
bem mais preocupado com os destinos do ser humano. Cremos
que Kant queria “matar dois coelhos com uma sé cajadada’, pois
ao mesmo tempo em que propds um rigor metodoldgico para
a Filosofia, deixando-a com um ar cientifico rigoroso, também
trouxe de volta uma feicdo de um ideal da antiguidade (apenas
uma das feicdes que a Filosofia tinha na antiguidade): a Filosofia
como modo de vida, como a doutrina da sabedoria® (sabedoria
entendida enquanto busca) que deve guiar a humanidade ao
seu fim ultimo. Kant sabia muito bem que esta sabedoria nunca
existiu de fato, sendo apenas, pois, um ideal a ser buscado; mas
esta busca é a propria condigdo humana. Enfim, a Filosofia teria
de ser, mais uma vez, a guia da espécie humana.

NOTAS

'Graduado em Filosofia pela Universidade Estadual do Ceard, mestre em
Filosofia pela Universidade Federal do Ceara. Atualmente é Doutorando em
Filosofia pela UNICAMP.

*Ora, é sabido que jd havia conhecimento e apreciagdo dos astros desde tempos
remotos entre os Astecas, os Maias, os Egipcios, os Babilonios; o céu e suas
estrelas sempre causaram fascina¢do desde a tenra idade dos seres humanos.
No entanto, o renascimento cultural moderno trouxe, junto a retomada deste
ideal grego de compreender a vida, uma nova forma de lidar com a natureza,
isto é, a manipulagdo da natureza deveria ser de tal modo que se pudesse
descobrir as leis naturais criadas por Deus. Ao mesmo tempo, o homem
desbravava o mundo aumentando o tamanho de seu universo.

*KOYRE, A. Do Mundo fechado ao universo infinito (Tradugio de Donaldson
Garschangen). Rio de Janeiro: Forense universitaria, 2010.

'O que, de fato, ocorre é que a ciéncia passa a possuir uma dimensdo
totalmente racional, em detrimento dos sentidos, que simbolizavam a
imprecisao do mundo vivido: “Pode-se dizer, aproximadamente, que essa
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revolugéo é cientifica e filoséfica — é de fato impossivel separar o aspecto
filosofico do puramente cientifico desse processo, pois um e outro se
mostram interdependentes e estreitamente unidos — causou a destrui¢ao
do Cosmos, ou seja, o desaparecimento dos conceitos validos, filosdfica e
cientificamente, da concep¢do do mundo como um todo finito, fechado
e ordenado hierarquicamente (um todo no qual a hierarquia de valor
determinava a hierarquia e a estrutura do ser, erguendo-se da terra escura,
pesada e imperfeita para a perfeicio cada vez mais exaltada das estrelas e
das esferas celestes), e a sua substituicdo por um universo indefinido e até
mesmo infinito, que é mantido coeso pela identidade de seus componentes
e leis fundamentais, e no qual todos esses componentes sdo colocados no
mesmo nivel de ser” Idem, p 6.

°KANT, I. Allgemeine naturgeschichte und theorie des himmels nebst zwei
Supplementen . Berlin, Herausgegeben von Karl Kehrbach, 1973.

STal carta data de 23/08/1749. Cf. KANT, 1. Correspondence (translation by
Arnulf Zweig). New York: Cambridge university Press, 1999. p 45.

"SENEDA, 2009, p 243.

SKANT, 2002, p 51.

9“Ora, entre a faculdade de conhecimento e de apeti¢do estd o sentimento de
prazer, assim como a faculdade do juizo estd contida entre o entendimento
e a razdo. Por isso, pelo menos provisoriamente, é de supor que a faculdade
do juizo, exatamente do mesmo modo, contenha por si um principio a priori
e, como com a faculdade de apeti¢do estd necessariamente ligado o prazer
ou o desprazer (quer ela anteceda, como no caso da faculdade de apetigdo
inferior, o principio dessa faculdade, quer, como no caso da superior, surja
somente a partir da determinagdo da mesma mediante a lei moral), produza
do mesmo modo uma passagem da faculdade do conhecimento pura, isto
¢, do dominio dos conceitos de natureza, para o dominio do conceito de
liberdade, quando no uso légico torna possivel a passagem do entendimento
para a razdo” KANT, 2008, p 23.

"KANT, 2002, p 53.

"KANT, 2010, p 661. (A 838-9/B 866-7).

ZApud: HADOT, 1999, p 374. Aqui Pierre Hadot cita Kant: KANT, L
Vorlesungen tiber die pholosophische Enzyclopddie. Berlin: Akademie, 1980. in:
Kants gesammelte Schriften, XXX. P 8.
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“Sobre tais temas hd uma gama de livros bem elucidativos, contudo, por
economia de espaco, cito apenas dois: FOUCAUL, M. A Hermenéutica do
Sujeito: curso dado no College de France 1981-2 (Tradugao de Marcio Alves
da Fonseca e Salma Tannus Muchal). Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006.
e HADOT, Pierre. O que é a Filosofia antiga? (Tradugdo de Dion David
Macedo). Séo Paulo: Loyola, 1999.

YKANT, 1. Critica da Razdo Pura (Tradugdo: Manuela Pinto dos Santos e
Alexandre Fradique Morujao). Lisboa, Fundagdo Calouste Gulbekian: 2010.
p 20. (B XVII)

SGIL, A. (Coord.). Recepgao da critica da razdo pura: Antologia de escritos
sobre Kant. Lisboa: Calouste Gulbekian, 1992.

!Entretanto, serd uma andlise breve, resumida e carente de detalhes, pois
apenas queremos esbocar o modo de operacio do entendimento, pois o
nosso objetivo é outro: mostrar uma outra chave de leitura.

"KANT, I Progressos da Metafisica (Tradugdo: Artur Mordo). Lisboa, Edi¢oes
70: 1995. p 27-28.

KANT, 2010, p 97. (A 65/B 90).

DELEUZE, G. A filosofia critica de Kant (Tradugdo: Germiniano Franco).
Lisboa: Ei¢oes 70, 2000. p 12.

PKANT, 2010, p 131. (B 132)

2'ARISTOTELES. Organon (Tradugio de Edson Bini). Bauru: Edipro, 2005.
#KANT, 2010, p 111. (A 80/B 106).

#Idem, p 325. (A 339/B 397).

“KANT, 1995, p 117.

®KANT, 1. Correspondence (Translated by Arnulf Zweig). New York:
Cambridge university Press, 1999.

BKANT, L. Informacgdo acerca da orientagio dos seus Cursos no Semestre de
Inverno de 1765-1766. In: SANTOS, L. A razdo sensivel: Estudo kantianos.
Lisboa: Edi¢des Colibri, 1994a.

*’KANT, 1. Manual dos cursos de Légica geral (Tradugio: Fausto Castilho).
Campinas: Ed. Unicamp, 2002b.

BKANT, 1. A Religido nos limites da simples razdo (Tradug¢io de Artur Moréo).
Lisboa: Edig¢des 70, 2000.

PKANT, L. Prefdcio ao Exame da filosofia kantiana da religido de Reinhold
Bernhard Jachmann. In: PERIN, A. KLEIN, J. T, 2009, p 168-9.

¥Idem, p 176.
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*ITal conceito é explicitado a partir da pagina 71 deste escrito.

2 Aqui, esta doutrina da sabedoria pode ser entendida como um ideal que o
ser humano deve buscar. Na antiguidade, a sabedoria era uma busca também,
uma vez que o filésofo ndo podia estar de posse dela sob pena de encerrar a
sua atividade.
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DEMOCRACIA DE MASSA E FALENCIA
REPRESENTATIVA NO BRASIL

Manoel Pereira Lima Junior’

RESUMO: Nosso objetivo, com esse texto, é refletir sobre a faléncia
da politica representativa brasileira. Para tanto, faremos uma
rapida analise das no¢des de democracia e de republica, tomando
como referéncias a democracia ateniense e o republicanismo
romano. Feito isso, tentaremos mostrar como o modelo
representativo brasileiro, a despeito de reunir as condi¢des
para ampliar a participacdo democrética e o aperfeicoamento
do sistema representativo, fracassa. Do nosso ponto de vista, o
fracasso do sistema representativo brasileiro esta associado ao
processo de esfacelamento das classes sociais e a um processo
de desmobilizac¢ao social permanente que, como consequéncia
disso, tem gerado uma grande massa descrente da politica e uma
relagao de promiscuidade politica entre a esfera publica e a esfera
privada.

PALAVRAS-CHAVE: Democracia; Representatividade; Republica;
Classe Social.

ABSTRACT: Our puporse with this text, istoreflect over
the failure of the Brazilian representative politics. For this,
we willmake a brief analysis of democracy and republic
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notions, taking as references to Athenian democracy and
the Roman republicanism. Afterthat, try to show how the
Brazilian representative model, despite meets the conditions
to enlarge democratic participation and the improvement of
the representative system, fails. From our point of view, the
failure of the Brazilian representative system is associated
with the crumbling process of social classes and a permanent
social demobilization process that, as a result, has created a
great unbeliever mass of the politics and political promiscuity
relationship between the public sphere and the private sphere.

KEYWORDS: Democracy; Representativeness; Republic; Social
Class.
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Nossa analise comeg¢a com uma distingdo conceitual que faremos
entre os termos democracia e republica. O termo democracia
quer dizer poder do povo. A democracia ¢ um modelo de governo
criado nas cidades-estado gregas, especificamente Atenas. Na
democracia ateniense, todo cidaddo® tinha direito de participar
da vida politica da cidade por meio das discussdes, escolhendo
os ocupantes dos cargos publicos e sendo escolhido. O modelo
democratico implantado por Sélon possibilitou que os cidadaos
exercessem direta e efetivamente o poder politico, pois cada
cidaddo tinha direito a fazer o uso da palavra e a defender o
interesse publico junto aos seus pares. Os cargos publicos eram
ocupados por meio de sorteio®’, e ndo de elei¢do, e a incumbéncia
de organizar a vida publica era do conselho dos quinhentos, que
eram responsaveis pela administragdo publica, pela organizacao
dos eventos e pela convocagdo das assembleias populares. Os
quinhentos (como eram chamados) permaneciam no cargo por
um ano, sendo que todos os cidaddos, mais do que o direito,
teriam a obriga¢ao de participar da vida publica da cidade quando
sorteados. Assim, por meio da assembleia popular, os cidadaos
decidiam o destino politico da cidade.

A republica, por sua vez, ¢ uma criagdo romana que mistura
elementos da democracia grega e da aristocracia romana. O
modelo republicano dos romanos era um sistema politico misto,
no qual o senado exercia grande influéncia nas decisdes politicas.
Os senadores eram homens de posses e de alta dignidade
(geralmente ex-magistrados), que formavam o aparato burocratico
de Roma. Esse era o elemento aristocratico da republica romana.
O elemento democratico, derivado do pensamento politico
grego, era a assembleia popular, que tinha a funcdo de eleger
os magistrados e de aprovar ou rejeitar as leis propostas pelos
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magistrados®. Vejamos como Marco Tulio Cicero, importante
consul romano, descreve o modelo politico adotado por Roma:

[...] entre a impoténcia de um s6 e o desenfreamento da
plebe, a aristocracia ocupa uma situa¢do intermediaria
que, conciliando todos os interesses, assegura o bem-
estar do povo e, enquanto vigia o Estado, os povos gozam
necessariamente de tranqiilidade, confiando-se as maos
que nao se exporiam a ouvir a acusa¢do de descuidar um
mandato de tal natureza. Quanto a igualdade de direito
ou da democracia, é uma quimera impossivel, e os povos
mais inimigos de toda dominagao e todo jugo conferiram
os poderes mais amplos a alguns de seus eleitos, fixando-se
com cuidado na importancia das classes e no mérito dos
homens. Chegar, em nome da igualdade, a desigualdade
mais injusta, colocar no mesmo nivel o génio e a multidao
que compdem um povo, é suma iniqilidade a que nunca
chegarda um povo em que governem os melhores, isto é,
numa aristocracia (CICERO, 2005, pg. 45-46).

Como podemos ver no trecho citado acima, os proprios
romanos tomavam a democracia como algo utdpico e pouco
exequivel. Para eles, o melhor modelo era o republicano’, desde
que a aristocracia fosse a classe social a ocupar o topo dos cargos
politicos. Na visao de Cicero, o bom governo depende do mérito e
a classe aristocratica é aquela que detém os méritos necessarios e
suficientes para o bom governo, afinal, os membros da aristocracia
sdo preparados para assumir o poder politico, uma vez que tém
o poder econdmico e as condi¢des intelectuais para tal. Por essa
razdo, Cicero, que era aristocrata, entendia que o mérito deveria
ser o critério para o exercicio do poder politico. Mas, no final
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das contas, a republica romana era elitista e temia o poder do
povo, por isso o depreciava, pois, mesmo com toda dificuldade
economica e de educagao formal, os membros da plebe saberiam
representar seus interesses de classe sem intermediacdo da
aristocracia romana.

Comisso, podemos ver que os atenienses exerciam um modelo
de democracia direta e que os romanos criaram um modelo de
democracia indireta, pois as assembleias populares romanas s
serviam para eleger os representantes que comporiam o senado
para discutir e propor as leis para a cidade. As assembléias nao
tinham poder de discutir e propor leis, cabendo essa tarefa aos
senadores, que eram a aristocracia romana. Isso faz com que os
termos democracia e republica sejam distintos conceitualmente.
Desse modo, quando nos referirmos ao termo democracia, na
contemporaneidade, estamos falando de republicanismo, isto é,
de democracia romana e nao de democracia grega.

Feita a distin¢do, precisamos, agora, entender como o
modelo de democracia representativa, portanto, de republica, se
torna o modelo politico dominante. Na aurora da modernidade,
Nicolau Maquiavel escreve O principe®, obra inaugural que
forja o conceito de Estado e de republicanismo modernos. Em
O principe, Maquiavel desenvolve uma nogao de Estado forte,
em que o poder politico estd centrado no principe, isto é, no
governante. Para Maquiavel, o governante, se quiser se manter
no poder, nunca deve se aliar aos poderosos, pelo contrario,
deve aliar-se aos mais fracos e protegé-los, pois isso o ajudara
na manutencao do poder. Segundo Maquiavel,

Os romanos, nas provincias que tomaram, obedeceram
fielmente a estes preceitos: colonizaram-nas, sustentaram
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os mais fracos sem permitir que o seu poder fosse ampliado,
submeteram os poderosos locais e impediram que os
poderosos estrangeiros nela firmassem boa reputagiao
(1998, pg. 12).

O que vemos aqui? Ainda nao podemos falar em republica
moderna, mas, com toda seguran¢a, podemos falar em um
modelo de politica representativa moderna in statu nascendi.
Na medida em que o principe deve proteger os mais fracos, ele
assume o papel de seu representante politico. O principe, que
nao se confunde com o Estado na teoria de Maquiavel, deve
representar — além de seu prdprio interesse — o interesse dos mais
fracos frente ao interesse dos mais fortes no que tange a coisa
publica. Com Magquiavel, comeca-se a delinear uma concep¢ao
de Estado como um ente impessoal responsavel pela coisa publica
e que, exatamente por isso, ndo deve tomar partido dos fortes e
poderosos, uma vez que estes colocam seus interesses privados
acima do interesse publico, como toda classe aristocratica. Na
teoria politica de Maquiavel, governante e Estado nao sdao termos
idénticos, embora o governante, para se manter no poder, possa
usar os piores expedientes ancorando-se no Estado. Mas o uso
de tais expedientes s6 se justifica pela manuten¢do da harmonia
e do equilibrio de forgas no Estado. Maquiavel foi o primeiro a
perceber isso.

Essa nogao de Estado forte e de politica representativa ganha
novas feicoes com Thomas Hobbes. Para ele, o Estado resulta de
um contrato social feito entre os homens’. Esse contrato tem por
finalidade garantir a paz e a ordem social. Em Hobbes, o Estado
administra e disciplina a vida em sociedade, uma vez que todos os
cidaddos transferiram parte de seus direitos sobre si mesmos e de
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suas liberdades para o Estado. Nesse sentido, na teoria hobbesiana,
o Estado representa o interesse de cada individuo e, assim, deve
agir com imparcialidade, uma vez que todos sdo livres e iguais
e tém os mesmos direitos e deveres, pois a paz e a harmonia
dependem desse fragil equilibrio dos interesses individuais®. Por
assim dizer, o Estado ndo é somente o representante das forcas
e dos interesses individuais que outrora lhes foram transferidos.
Ele tem também o monopolio da forca e do direito, cabendo a
ele decidir o que ¢é justo ou injusto nas questdes que envolvam
litigio entre membros da sociedade contratualista que retirou os
homens do estado de natureza.

Ora, aqui, a nogao de Estado torna-se mais forte e impessoal
do que em Maquiavel. Salvo algumas exce¢des, a nogao de Estado
desenvolvida por Hobbes associada ao modelo republicano
romano, que tanto inspirou Maquiavel, é que predominara
na politica moderna. E claro que mudangas foram feitas, mas
no essencial, as republicas modernas tanto sdo de inspiragdo
romana, como guardam o principio de impessoalidade do Estado
presentes nas teorias de Maquiavel e de Hobbes. Por conta
dessas caracteristicas (a republica representativa romana e a
impessoalidade moderna), as republicas modernas conservaram
um elemento aristocratico e acrescentaram um elemento
democratico de controle da aristocracia: o elemento aristocratico
¢ o modelo representativo criado pelos romanos e o elemento
democrético é a impessoalidade do Estado, que teoricamente,
ndo fara distingao entre classes, dando igual direito a todas.

Esse é o ponto chave para chegarmos ao nosso objetivo,
pois o Brasil é uma republica moderna, e como tal traz
consigo elementos do republicanismo romano, o modelo
representativo, e elementos das republicas modernas, que é o
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principio de impessoalidade do Estado. Como fora exposto,
existe uma tendéncia, nas republicas, a organiza¢do politica
da aristocracia (ou da oligarquia) enquanto classe social e,
por conta disso, a um dominio politico dessa classe sobre as
demais. No entanto, isso por si s6 ndo diz muita coisa, ja que,
nas republicas modernas, o principio de impessoalidade do
Estado deveria garantir que uma classe nao fosse favorecida
em detrimento de outra, tendo as mais diferentes classes
sociais ndo s os mesmos direitos politicos de organizagao
garantidos, mas também o efetivo exercicio da liberdade
politica na disputa pelo poder. No caso do Brasil isso nao é
diferente.

Todavia, o problema efetivamente se dd quando percebemos
que o modelo republicano de inspiragao romana carrega consigo
uma espécie de pecado original, qual seja: sendo a aristocracia a
classe social que concentra o poder politico em suas maos, nao
hesitard em propor e sancionar leis que defendam seus interesses
de classe. Como na republica o modelo politico é representativo,
o principio de impessoalidade é essencial para tentar corrigir essa
distor¢ao, dando as demais classes igual direito a se organizar
politicamente para propor e sancionar leis de seus interesses,
gerando um equilibrio de poder entre as classes.

O problema ¢ que a aristocracia, que sempre deteve o
poder, nunca se importou com a organizagao politica de outra
classe social, pois nunca teve a inten¢ao de compartilhar o
poder e de estender o status de cidaddao a todas as pessoas
indiscriminadamente’. Toda classe social que ndo fosse a
aristocracia deveria se organizar por si mesma e reivindicar o seu
direito de se autorrepresentar enquanto classe social. No Brasil,
durante décadas, a classe trabalhadora lutou para se organizar e
obter o reconhecimento politico na sociedade e frente as classes
dominantes, mas, exatamente no momento histérico em que a
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representatividade politica dos trabalhadores obtém sucesso,
inicia-se uma crise de legitimidade com os partidos brasileiros.
E isso é devido, sobretudo, ao abandono das ideologias que
tornavam cada partido (ou coligagdo de partidos) singular.
Quando a classe trabalhadora brasileira consegue se organizar
politicamente e enfrentar as velhas oligarquia e aristocracia da
politica nacional, assumindo o poder politico do pais, faz isso
dentro de uma perspectiva politica conservadora que nao permite
que os trabalhadores se reconhegam enquanto classe e, por isso
mesmo, nao se vejam representados politicamente. André Singer,
citando o cientista politico Juarez Guimaraes, diz o seguinte:

Guimardes tem razdo ao perceber que o PT se tornou
‘mais Brasil’ [...] o problema é que ao se tornar ‘mais
Brasil, ele se torna menos ‘dos trabalhadores, isto é,
opera um deslocamento de classe e, portanto, ideologico,
que Guimardes ndo incorpora a analise. A ascensdo do
subproletariado, do qual o PT se tornou representante na
arena politica, por isso se assemelhando a um ‘partido dos
pobres’ de estilo anterior a 1964, significa que as classes
fundamentais passam para o fundo da cena. (SINGER,
2012, pg. 24)

Isso gera graves consequéncias para o modelo representativo
brasileiro, pois a polarizacdo entre as classes classicas que
compdem uma sociedade capitalista se esfumaga, gerando
uma crise de identidade politico-ideolégica que atinge tanto
os partidos quanto os eleitores. Qual é a consequéncia direta
dessa transmutacao representativa? A resposta é simples: as
classes ndo precisam mais de representacao politica, ja que com
o desfalecimento da luta de classe, partidos e eleitores tendem a
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olhar a politica a partir de uma perspectiva mais individualizada,
na qual o interesse privado se coloca acima do interesse publico,
ou, se quisermos, o interesse de classe foi expulso dos embates
politicos.

Nesse sentido, uma vez que a luta de classes passa para o
fundo da cena, surgem no primeiro plano o individuo e os grupos
sociais atomizados, disputando a ampliacdo dos direitos sociais,
mas sem nenhum sentimento de pertencimento as classes sociais.
O individuo ndo se vendo mais como classe, ndo tem nenhum
senso de pertencimento classista e, assim, a organizagio e a luta
politica guiadas por interesse de classe perde espago para uma
democracia de massa, na qual a fragmentagdo dos grupamentos
sociais e dos individuos gera anseios e inquietagdes politicas como
aquelas de junho de 2013: sem objetividade nem organizagdo
politica — embora sejam anseios legitimos —, pois as massas
entram em cena quando a representatividade politica deixa de
fazer sentido e os politicos nada mais sdo sendo aqueles que
gerenciam o interesse privado.

Para a filésofa politica Hannah Arendt,

[...] Asmassas ndo se unem pela consciéncia de um interesse
comum e falta-lhes aquela especifica articulacao de classe
que se expressa em objetivos determinados, limitados e
atingiveis. O termo massa s6 se aplica quando lidamos com
pessoas que, simplesmente devido ao seu nimero, ou a sua
indiferenca, ou a uma mistura de ambos, nao se podem
integrar numa organizagdo baseada no interesse comum,
seja partido politico, organizagdo profissional ou sindicato
de trabalhadores. Potencialmente, as massas existem em
qualquer pais e constituem a maijoria das pessoas neutras
e politicamente indiferentes, que nunca se filiam a um

228



REVISTA IDEAGAO, N. 32, JUL./DEZ. 2015

partido e raramente exercem poder de voto. (ARENDT,
1989, pg. 361)

Esse fendmeno da democracia de massa nido ¢ algo
completamente novo no Brasil, mas se amplia e agrava a partir
da década de 1990, quando a politica neoliberal de Fernando
Henrique Cardoso aposta numa concepgao de Estado minimo,
com austeridade fiscal, diminui¢do dos gastos publicos e
privatizagdes das empresas publicas em nome da “eficiéncia” e
da “eficdcia” Entretanto, o recrudescimento da democracia de
massa se da no momento em que o Partido dos Trabalhadores
assume o poder politico — estranhaironia! Os dois governos Lula
e o primeiro governo Dilma foram os principais responsaveis
pela anestesia dos meios de formagdo da vontade coletiva. De
2003 a 2014 os movimentos sociais, as entidades de classe, o
MST e mesmo os partidos politicos pequenos e de oposicao
passaram por um processo de cooptagao e de desmobilizagao
social nunca antes visto na histdria desse pais™.

Na opinido do sociélogo Francisco de Oliveira,

J& no primeiro mandato, Lula havia seqiiestrado os
movimentos sociais e a organizagdo da sociedade
civil. O velho argumento lenilista-stalinista, de que os
sindicatos ndo teriam fun¢do num sistema controlado
pela classe operaria, ressurgiu no Brasil de forma matizada
(OLIVEIRA, E 2010).

Tal método é danoso para a democracia e para o exercicio
pleno da cidadania, pois o poder politico fica concentrado nas
maos do Estado e de seu aparelho burocratico, sobrando pouco,
ou quase nada, a sociedade civil organizada. E por isso que Luiz
Werneck Vianna, cientista politico, diz que
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[...] A afirmacdo da representagdo funcional como forma
de articulagdo de interesses, sob a arbitragem do Estado,
¢ mais um indicador da inten¢do de se despolitizar a
resolugdo dos conflitos em favor da negociagdo entre
grupos de interesse (VIANNA, 2007).

Mais adiante, Vianna afirma ainda que, como ¢é caracteristico
do presidencialismo de coalizdo a partilha entre os aliados de
posi¢oes ministeriais,

[...] os partidos politicos no governo passam a viver
uma dindmica que afrouxa seus nexos organicos com
a sociedade civil, distantes das demandas que dela se
originam. Tornam-se partidos de Estado, gravitando em
torno dele e contando com seus recursos de poder para
sua reproducio nas competic¢des eleitorais (Ibidem).

Por assim dizer, ¢ como se decretassemos a faléncia do modelo
representativo brasileiro e, assim, a pratica confirma a teoria de
Oliveira, segundo a qual:

[...] Essa falta de consisténcia confirma a irrelevincia
da politica partidaria no capitalismo contemporaneo.
Irrelevancia que é mais grave na periferia do que no centro.
Os partidos representam pouco, e a politica estd centrada
sobretudo nas personalidades. (OLIVEIRA, 2010).

Com isso, as demandas por direitos sociais e participagdo
efetiva na vida politica brasileira, que foram reprimidas,
estouraram nas recentes manifestagdes que pipocaram por todo
o pais. A despeito da estabilidade econdmica'!, das baixas taxas
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de desemprego e da politica social vigente, a sociedade perdeu em
poder de participagdo, pois o processo de dissolucao das classes
sociais engendrou uma democracia de massa em que a principal
caracteristica é a falta de lacos de solidariedade proprios as
estruturas de classe. Todavia, esse fenomeno recente, na politica
brasileira, a partir das manifestagoes de junho de 2013, pode
lancar luz sobre dois aspectos importantes: a) o primeiro, é por fim
a “[...] ilusdo de que o povo, em sua maioria participa ativamente
do governo e todo individuo simpatiza com um partido ou outro’;
b) e 0 segundo é que a massa nao é politicamente neutra, embora
seja, em muitos momentos, indiferente aos partidos'.

O caminho pelo qual estamos sendo conduzidos, o da
democracia de massa, ndo é promissor. Esse caminho é perigoso,
pois ndo s6 provoca a desergdo politica como é também incapaz
de atrair a aten¢do e simpatia dos mais jovens para as questdes
politicas mais relevantes para o pais. A crise do sistema politico
como um todo ficou evidente quando aqueles que protestavam nas
ruas em junho de 2013 gritavam: “Sem partido! Sem partido!'”.
A massa rompeu a indiferenca de seu consentimento silencioso
e explodiu de forma violenta. Esses ultimos acontecimentos
demonstram que a sociedade civil estd 6rfa de representagdo
politica efetiva e que, na auséncia de uma lideranga politica que
seja capaz de reorganizar e dar objetividade as demandas sociais,
a oposic¢do vira em forma de protestos que podem ser violentos
ou nao™.

Todavia, resta ainda um caminho para os representantes
politicos tentarem recuperar a credibilidade do parlamento
nacional. Sdo as reformas. Dentre elas, a mais urgente, parece-nos,
¢ a reforma politica. Concomitante a isso, as entidades de classe,
0s movimentos sociais e as institui¢des civis precisam recuperar a
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autonomia perdida. Tais entidades nado podem servir de aparelho
do Estado, pois ndo pertencem a classe politica, mas a sociedade
civil organizada. Ademais, para o pais avangar democraticamente,
conferindo o exercicio pleno da cidadania a todos os brasileiros,
faz-se necessario colocar fim ao processo de criminalizagdo das
lutas e movimentos sociais e despolitizar o judiciario nacional. Os
juizes, magistrados e ministros, no uso de suas atribui¢des, nao
devem tomar suas decisdes favorecendo partido A ou B, mas de
acordo com o principio de imparcialidade (inclusive, quando for
necessario e justo, votando contra o governo). Essas mudangas
ndo sdo suficientes, mas sdo necessarias para que o processo de
democratizacao do pais seja aperfeigoado e que a sociedade civil
seja contemplada em seus interesses, pois sem isso, aquilo que
entendemos por justica social terd sido amputado no que ha de
mais importante: a participagdo popular no que tange a coisa
publica.

NOTAS

'Mestre em Filosofia pela UFBA e professor da rede Estadual de Ensino.
llourencio@hotmail.com.

“Na democracia ateniense s6 os homens adultos eram considerados cidaddos.
A cidadania nédo era estendida as mulheres, criangas, escravos e estrangeiros.
3Para Solon, o sorteio era uma forma mais democratica do que a elei¢io,
pois, garantia que todos os cidaddos ocupassem pelo menos uma vez o cargo
publico. Se o cargo publico fosse exercido por meio da elei¢do, certamente
prevaleceria o poder econémico, favorecendo a aristocracia.

‘A assembleia popular romana ndo podia discutir as leis. Aprovava ou
rejeitava as leis que o senado propunha. Os membros da assembleia elegiam
0s magistrados e esses, sim, propunham e discutiam as leis. Assim nasce o
modelo representativo, ou seja, a democracia indireta.
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*Aqui cabe uma explicagdo adicional: decerto a republica e a democracia nao
sdo incompativeis. Entretanto, quando Cicero fala de democracia, estd se
referindo ao modelo ateniense em que o efetivo exercicio da politica nio é
privilégio da classe aristocratica. Nesse sentido, Cicero evoca o mérito como
critério para a atividade politica — como se o mérito ndo decorresse de
condigdes sociais e culturais privilegiadas.

®Nosso objetivo aqui ndo é discutir a obra ou o pensamento de Maquiavel, mas
utilizar O principe como um exemplo de construgdo da nogéo de republica e
de Estado na politica moderna.

’Na teoria politica de Hobbes, o Estado é uma consequéncia do contrato social
que da origem a sociedade civil, ele representa a sociedade como um todo
organico que deve propor leis e zelar pela justica e equilibrio social. Hobbes
compara o Estado a um monstro, pois seu poder é gigantesco frente aos
individuos isoladamente. Mas o Estado ¢ necessario, uma vez que o poder que
ele detém é impessoal, ou, é a soma de todas as forcas, de modo que todos
os individuos devem se sentir contemplados na gestdo da coisa publica (na
tradicdo contratualista anglosaxisonica, o Estado, claramente, é criado para
garantir interesses individuais).

8Diferentemente de Maquiavel, Hobbes pensa o Estado como o guardido do
interesse individual. No contratualismo hobbesiano, ndo se trata mais de
proteger os fracos dos fortes, mas de garantir os direitos individuais, pois todos
sdo iguais e livres. Hobbes langa os fundamentos para o liberalismo politico.
°E importante lembrar que o conceito de cidaddo nem sempre foi estendido
a todas as pessoas. Como ja vimos acima, em Atenas, ele se estendia a uma
pequena parcela da populagdo. Esse concepgdo de cidadania concebida pela
aristocracia s6 sera remodela com a Revolugdo Francesa de 1789. O citoyen,
passa a ser um conceito forte de cidadao, pois inclui os ideais da revolugédo:
liberte, egalité e fraternité.

E importante lembrar as greves de trabalhadores da limpeza publica no
Rio de Janeiro, feitas a revelia do sindicato. O mesmo ocorreu em Salvador
com a greve dos rodoviarios e de professores estaduais, passando por cima da
orientagao sindical de nio fazer greve.

Qs ultimos dados mostram que a economia do pais estd retraida e que o
crescimento é quase zero. Com a elevacdo dos precos dos combustiveis e da
energia elétrica, corre-se o risco de o pais entrar em recessdo, uma vez que
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pode ocorrer um efeito cascata no aumento dos precos, pois a cadeia produtiva
depende do fornecimento de energia e de combustivel.

2Tomamos como inspiragdo para essa interpretacdo o texto As Origens do
Totalitarismo de Hanna Arendt.

BE 0 mesmo ocorre agora com as manifestacdes de 2014, que defendem a
derrubada da presidenta Dilma Rousseft.

“Mais uma vez, tomamos com inspiracao para a nossa interpreta¢io o texto

As Origens do totalitarismo de Hannah Arendt.
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ALGUNS ELEMENTOS DA FILOSOFIA SOCIAL
DE ROBERTO MANGABEIRA UNGER

Tiago Medeiros Araujo’

RESUMO: No presente texto, abordaremos introdutoriamente
aspectos da filosofia social de Roberto Mangabeira Unger. Na
primeira parte, apresentaremos um panorama relativo a situagdo
do pensamento social contemporaneo, tal como analisado pelo
autor. Na sequéncia, apresentaremos sua interpretacao relativa
aos sistemas conceituais inerentes as teorias sociais de estrutura
profunda e a ilustraremos enquadrando marxismo nesse registro.
Na terceira parte, discutiremos a concep¢do ungeriana de
contexto formador, de sociedade como artefato e a tese de que
tudo é politica, esses os principais elementos de sua filosofia
social, com vistas a suscitar implicag¢des sociologicas e politicas,
convergentes com a ideia de que as sociedades modernas sdo
realidades permanentemente abertas para a transformacao.

PALAVRAS-CHAVE: Unger; Teoria Social; Contexto.

ABSTRACT: In this text I approach, introductly, some social
thought features of the philosopher Roberto Mangabeira
Unger. In its first part, I show an overview about the situation
of contemporary social thought according Unger. In the next
part, I treat some more deeply the Unger’s view about deep



ALGUNS ELEMENTOS DA FILOSOFIA SOCIAL DE ROBERTO MANGABEIRA UNGER

structure social theory, considered the underlying guideline of
contemporary social thoutght, which finds support in thinkers
like Marx. With it I intend to show how Unger’s lecture of Marx
put him in a bigger tradition of social thinking, which pursue
a particular, limited and demanding ensemble of theoretical
and methodological assumptions. In the third part, I show the
Unger’s conceptions of contexto former applied to social reality,
and I explore some implications that catch up the sociological
interpretation as well as the beliefs that societies are often open to
its transformation through everything is politics thesis.

KEYWORDS: Unger; Social Theory; Context.
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1. ASITUAGAO DO PENSAMENTO SOCIAL CONTEMPORANEO;

Reconhecendo a dificuldade de encarnar na agao politica os
esclarecimentos de um pensamento nutrido de imaginagao,
conquanto engajado em recuperar para a teoria o papel de
ferramenta de reconstrugdo social, Roberto Mangabeira
Unger dedica parte significativa de sua obra — sobretudo a de
juventude — ao mapeamento das caracteristicas do pensamento
contemporaneo; com o devido destaque para a drea na qual tal
reconciliagdo lhe parece mais premente: a teoria social.

Num cuidadoso estudo critico que compoe parte de seu
segundo livro O Direito na Sociedade Moderna (1979), Unger
analisa os pressupostos fundamentais do pensamento social —
aqueles lotados nas obras de Marx, Durkheim e Max Weber,
seu nucleo de classicos —, reconhecendo que “grande parte da
teoria social desde os tempos desses trés grandes fildsofos tem-se
dividido entre o comentario de suas doutrinas e a especializagao
dentro das tradigdes que eles criaram” (Unger, 1979, p.13).
Os pressupostos a que nos referimos nio sao os postulados
(que diferem profundamente de um autor para outro), mas
os problemas tedricos, aqueles notadamente circunscritos ao
empenho de distinguir a teoria social das filosofias politicas
antiga e escolastica. Em funcéo disso, o pensamento dos cldssicos,
ja no século XIX, pdde reivindicar total autonomia em relagao
as filosofias precedentes. Segundo Mangabeira, os dois aspectos
que fundamentam tal distingdo sdo (1) o conceito da finalidade
existencial e do método para a explicagdo tedrica e (2) o modo
como encarar a relagdo entre a natureza humana e a histdria.
Examinemos um pouco isso.
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O pensamento politico que nasce com Aristdteles fundia
descricbes com prescricdoes, nao diferindo a explicagdo das
relagdes entre fendmenos da natureza da atribuicdo de regras
morais e diretrizes politicas que estabelecessem e referendassem
o comportamento dos homens’. O pensamento politico
predominante na Idade Média seguia as premissas centrais da
filosofia antiga, compondo uma unica e solida tradigdo contra a
qual envidaram esfor¢os autores como Maquiavel, Hobbes, Locke
e, a partir destes, Rousseau, desejosos que eram de emancipar o
pensamento politico da ideia de que individuo e sociedade sao
como que realidades congruentes. Os modernos acostumaram-
se a denunciar o cardter superficial e mesmo ingénuo com o
qual as filosofias politicas antiga e escoldstica conceberam a
natureza humana, alardeando o enfoque impertinente dado ao
homem como deveria ser, e ndo ao que ele é. Condenaram, neste
movimento, como ilusérios e intteis o corpo de conhecimentos
que pressupunha inconhas a moral e a politica; abnegando a
premissa de que o homem tem uma esséncia comunitdria em
beneficio da ideia de que a sociedade é uma coisa ndo natural
— e, alids, antinatural. Formularam seus programas cientes
da relevancia de se explorar a antitese do pensamento politico
aristotélico. Para Unger, ndo fizeram isso sem um grave onus: a
sucumbeéncia a oposi¢ao radical. “Os antigos foram acusados de
superficialidade por nao terem levado em conta as profundezas
demoniacas da natureza humana. Os modernos, ao contrario,
logo se especializaram no mal” (Unger, 1979, p. 15/16).

O tema da natureza humana tornou-se incontornavel entre
os pensadores modernos pela simples e bem fundamentada razdo
de que, se a sociedade ¢ instituida pelo homem e nao cedida por
Deus, ela o é por uma exigéncia da condi¢ao humana enquanto
ser que nao se basta como natural. Perscrutar o que compde esse
ser era tarefa primeira. A teoria social que floresce no Século
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XIX, herdeira da metodologia de trabalho humeana-kantiana
— que cinde fato e valor, descri¢do e prescricdo — separava a
finalidade existencial do individuo (o que ele é) da ordenagdo
social, conservando, portanto, a premissa central do pensamento
politico pds-maquiaveliano. O estabelecimento de um método
cientifico que levasse em conta a cisdo fato-valor acabou exigindo
de Durkheim, Marx e Weber timido dispéndio de folego. A
tradicdo contra a qual rebelaram-se requeria alicerces numa
nogao de natureza humana universal de cujo acato extrair-se-ia
a intuicdo de que o melhor regime seria o que tirasse o melhor
proveito do que de melhor haveria nessa esséncia partilhada
(Unger, 1979, p.14/15). A teoria social enjeita esta nogdo para
compreender, contextualmente, as diferentes formas de vida
humana observando as pessoas em relagdo umas as outras, em
relagdo a natureza e em relagio a si mesmas. Segundo Unger,

a teoria social interessa-se menos pela psicologia de cada
mente humana ou pela constituicao de uma natureza
humana universal do que pelos sistemas historicamente
singulares de percepgdes e ideias comuns que constituem a
cultura de uma sociedade (Unger, 1979, p. 15)

A critica feita aos predecessores e a formulacdo de
procedimentos e vocabularios metodologicamente cientificos
cristalizaram nas obras de Marx, Durkheim e Weber o epiteto
de classicos, a fonte que se tornou parametro, paradigma, ponto
de partida e de chegada das ciéncias sociais. De suas obras, os
cientistas sociais legaram uma pléiade de conceitos, métodos,
teorias e pressupostos, com os quais instrumentalizaram-se e
através dos quais forneceram e fornecem diagnosticos sobre a
realidade do passado, do presente e de suas possibilidades futuras.
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Os tedricos sociais, até hoje, nao figuram apenas como promotores
de insights geniais sobre as sociedades, mas como condi¢des
necessarias, suficientes e incontornaveis para a compreensao e
para a intervengéo deliberada nela.

Em boa parte do inicio do século XX, o marxismo constituiu
0 pensamento que mais vingou entre os tedricos classicos. Foi
também o sistematedrico que maisserviuaprogramasemilitancias
politicos. Mas, em reagao as desilusdes histéricas perpetradas
pelo malogro do comunismo, no hemisfério ocidental, os estudos
sociais académicos foram aos poucos sendo conduzidos para
um terreno menos ambicioso, no qual os especialistas passaram
a buscar “explicagdes estreitas para fendmenos descritos com
estreiteza” (Unger, 2001, p. 25). Houve ai a instituigdo de uma
escola propria de pensamento social cuja caracteristica nuclear é
abandonar a “busca de leis histdricas e sociais mais abrangentes
em prol da busca por explicagdes mais limitadas” (Unger, 2001,
p. 2). As ciéncias sociais empiristas ou positivistas constituiram
o segundo caminho, ao lado dos classicos, mais percorrido
pelo pensamento social contemporaneo. Regido por essas duas
tendéncias, o pensamento social sofreu uma perversa influéncia
fatalista que o destituiu do compromisso com transformagdes
sociais.

2. ATEORIA SOCIAL DE ESTRUTURA PROFUNDA E O MARXISMO;

a) Caracteristicas da Teoria Social de Estrutura Profunda,

Unger enquadra os cldssicos da teoria social numa espécie
de posicdo guarda chuva, marcada pela de posse de um
conhecimento referente a estrutura profunda das sociedades.
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Existem trés elementos que qualificam uma teoria social de
estruturas profundas (TEP), a saber, (1) a distingdo entre uma
estrutura e as atividades de rotina que ela ajuda a reproduzir, (2)
o tratamento de estruturas particulares como tipos gerais e (3) a
descri¢ao dos movimentos de tipos gerais como leis imanentes a
dinamica do real.

O primeiro elemento de uma TEP informa que uma coisa
sdo os contextos, estruturas ou esqueletos, formadores de
atividades e crengas que repousam sobre o residuo permanente
das organizagdes sociais mais elementares, e outra sdo as rotinas
que consagram aquelas atividades e crengas e que ocorrem, por
assim dizer, na superficie de um contexto, consistindo elas em
praticas sociais reprodutoras do tecido mais visivel e familiar de
relagdes, nas quais os movimentos de convergéncia e de conflito
sa0 quase sempre previsiveis.

Uma caracteristica fundamental dos contextos formadores é
que se definem “por sua capacidade de ajudar a gerar e manter
um conjunto ricamente desenvolvido de rotinas praticas e
imaginativas e pela tendéncia correspondente de resistir a
perturbagdes” (Unger, 2001, p.53). Ou seja, os contextos nao sao
vulneraveis a qualquer pratica de “baixa intensidade” Se ha uma
ruptura em um contexto — e os tedricos de estrutura profunda,
como antinaturalistas, entendem que ha descontinuidade nos
contextos — ela é provocada por atividades extraordinarias,
paradigmaticas. Por isso, conclui Mangabeira, “existe um contraste
nitido entre essas disputas e combinagdes e as transformacoes
revolucionarias que subsistem uma estrutura basica pela outra”
(Unger 2001, p.53).

O segundo elemento de uma TEP afirma que um contexto,
identificado em circunstancia historica e social particulares, é
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um exemplo de um “tipo repetivel e indivisivel de organizagao
social” (Unger, 2001, p. 54), um “tipo geral”. Quer seja adotando
uma perspectiva evolucionista (centrada na necessidade de
sequéncia substitutiva de tipos), quer seja adotando uma visdo
nao evolucionista (que abdica da necessidade de sequéncia),
repeticdo e indivisibilidade sdo caracteristicas cruciais de um
contexto: repeticdo indica que nas circunstincias certas alguma
forma de organizagdo social pode ressurgir; indivisibilidade
acrescenta que um contexto formador “se mantem ou desmorona
como um todo” (Unger, 2001, p. 54). Essa caracteristica dupla
dos contextos, que, para fins explicativos, os classifica como tipos
gerais, conduz o tedrico de estrutura profunda a conceber uma
lista fechada de estruturas possiveis, as quais podem seguir ou
nao uma coeréncia de sucessdo ao longo da historia.

O terceiro ponto que caracteriza uma TEP reside no “apelo
a restricdes bem estabelecidas e leis de desenvolvimento” (Unger,
2001, p.55) que geram a lista fechada de estruturas repetiveis
e indivisiveis. Essas restricoes sdo ocultas e dao forma aos
contextos porque lhes impde limites. Excluindo-se muitas formas
combinadas e carimbando outras, determina-se a composi¢ao de
umallista. Segundo Unger, “essasrestricdes podem ser econdmicas,
organizacionais e até mesmo psicoldgicas’, variando de autor
para autor. Ao analista de estrutura profunda, considerando tal
requisito, cabe apenas

utilizar explicacbes com aparéncia de lei que gerem
uma sequéncia particular de estruturas particulares.
O objetivo deste relato deve ser o de apresentar o que
realmente aconteceu como uma vaga procissio inacabada
de estruturas especificas de vida social e creditar essa
procissdo a uma logica de capacidades e visdes de
influéncias causais cumulativas (Unger, 2001, p. 55)
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Asleis e restricoes exigidas pela TEP terminam por emascular
a ideia de que o homem é um agente histdrico, abafando suas
intengbes e conhecimentos sobre a feitura das sociedades. O
carater objetivo da logica imanente as sociedades escamoteia
a imprevisibilidade da imaginagdo humana e, portanto,
desconsidera o proprio agente como independente, potente e
determinante. Sdo esses dois ultimos elementos da TEP o que lhe
atribuem poder explicativo generalizador, porque apenas assim,
pensam os tedricos, se é possivel oferecer compreensdes que
considerem realmente o primeiro elemento, isto é, a diferenca
entre mudangca de estruturas e mudanga nas estruturas.

b) O marxismo como teoria social de estrutura profunda,

No entender de Unger, o marxismo ¢ tipicamente uma
teoria social evolutiva de estruturas profundas e carrega
satisfatoriamente aqueles trés componentes. O primeiro elemento
da teoria de estrutura profunda aparece no marxismo exatamente
no contraste entre um modo de producio, entendido como
“disposi¢oes que governam os regimes de trabalho e capital, e,
mais especificamente, a relacao de cada classe com os recursos
produtivos da sociedade” (Unger, 2001, p. 53), e as rotinas que
ocorrem como praticas superestruturais, das quais as mais
significativas sdo “as formas didrias de produgéo e troca” (Unger,
2001, p.53). Um modo de produgao é o contexto formador. Sendo
o feudalismo, tem como um exemplo de rotina o exercicio da
suserania e da vassalagem; sendo o capitalismo, tem como uma
rotina arraigada os sistemas de troca da economia de mercado,
com o trabalho assalariado e a acumula¢ao de capital. A rotina
pode sofrer, no escopo da explica¢do marxista, transformagdes
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(com os fendmenos de globalizagdo, de ampliagdo da capacidade
de consumo e produgao, por exemplo), sem, contudo, alterar seu
contexto formador fundamentalmente.

O segundo elemento, referente a repeti¢do e indivisibilidade
dos tipos gerais, aparece no modo como os marxistas articulam
sua teoria da histdria: os modos de produgdo se sucedem de
acordo com “ajustes entre conjuntos de disposigdes institucionais
e niveis de desenvolvimento das for¢as produtivas da sociedade”
(Unger, 2001, p. 54). Assim, capitalismo, como modo de produgao
se repete em paises diferentes, como um tipo geral, e ndo se
dissolve sendo inteiramente para adesdo de um modo de produgéo
sequente na evolucao da historia. Ai reside a ideia de que um
modo de produgdo pode aparecer em momentos diferentes no
desenvolvimento histdrico de nagdes distintas. No coracao desta
abordagem pulsa a crenga de que existem as atividades revisoras
e as atividades rotineiras em um contexto, e, com ela, de que
existem certos tipos de orientagao pratica que podem reformar
ou revolucionar suas relacdes sociais basicas, remodelando-o ou
o desmoronando — a remodelagao, obviamente, ndo poderia
provocar substituicdo de um modo por outro.

O terceiro elemento também esta ligado a teoria da histdria.
Ele reside no relato que o marxismo oferece sobre a sucessdo
necessaria dos modos de produgdo que ocuparam posi¢cao
hegemonica em cada época do desenvolvimento histérico de uma
sociedade como coextensivo a composi¢do das listas fechadas de
estruturas. Assim, hd uma logica que conduz as sociedades do
estagio do comunismo primitivo ao comunismo pos-capitalista
— uma logica que ndo poderia ser desafiada pelo homem.
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Essa perspectiva impde ao evolucionismo marxista uma chaga
determinista, amplamente denunciada e criticada, que bloqueia
a concretizagdo do proprio objetivo de Marx: transformar as
sociedades’.

3. ANOGAO UNGERIANA DE CONTEXTO E SUAS IMPLICACOES TEORICAS;

a) A sociedade como artefato contra o naturalismo,

No nascedouro do pensamento social havia a crenca de que
a sociedade ¢ algo feito, instituido, e ndo um fendmeno natural.
“As grandes doutrinas seculares de emancipagdo, liberalismo,
socialismo e comunismo, foram por ela inspiradas” (Unger, 2011,
p. 25). A teoria social brotara de um movimento intelectual que
concebia a sociedade como algo indeterminado, plastico, um
artefato da agéncia humana.

Contudo, os tedricos sociais e as ciéncias sociais positivistas,
que surgiram no século XX como rea¢ao ao marxismo, trairam
o slogan da sociedade como artefato, quer por adesdo ao
determinismo histérico, quer pordesprezoemrelagdoasestruturas
sociais®. O naturalismo, para Unger, ¢ justamente a versdo do
século XX para o disfarce da ciéncia da histéria em explicagdes
com aparéncia de lei (Unger, 2001, p. 25): um exercicio complexo
e ambicioso de elencar todos os tipos possiveis de organizagdo
social; ou entao em leituras da sociedade como “um amontoado
grande e amorfo de interesses conflitantes de individuos e grupos,
e exercicios de acomodag¢des desses interesses, de problemas
praticos e episoédios de solucao de problemas” (Unger, 2001, p.
25/26). Os dois exemplos de naturalismo representam duas forgas
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opositoras ao ideal da sociedade como artefato, sobretudo, porque
consubstanciam em fatalismo: ou se admite que s6 ha mudanca
social se for total e traumatica, ou se trata como se a sociedade
presente, com suas institui¢oes basicas, sdo necessdrias.

Em favor da concep¢ao de sociedade como artefato e contra
esse naturalismo residual, Unger propde a tese de que “tudo é
politica” — tese essa que vai ganhar sentido no contraste com
a teoria das estruturas profundas e sua defesa de sistemas
invariaveis ou necessarios de organizagdo social. Mangabeira
assume o slogan de que a ordem social é apenas politica
congelada, sendo politica tanto o “mais limitado conceito de luta
pela obtencdo de poder governamental, como os mais amplos
sentidos de conflito, controvérsia e compromisso em torno dos
termos de relacionamentos praticos, emocionais e cognitivos que
vivenciamos uns com os outros” (Unger, 2005, p. 22/23).

A premissa base da compreensao da sociedade como artefato
aqui representada é que a criacdo de contextos é uma atividade
inerente a experiéncia social. Os contextos sdo formas de
associagdo que expressam vontades e conflitos congelados, que
constrangem a liberdade imaginativa e ativa dos homens para
sua (do contexto) propria preservagdo. Em um contexto ha um
conjunto de conflitos que dinamizam a vida social, mas que nao
sao suficientemente devastadores para arruinar a existéncia dele
préprio. Um contexto pode ser feito de acdes e de crengas. E,
de uma forma ou de outra, uma estrutura simbolica. Essa ideia
apaga as fronteiras que dividem o campo tedrico do pratico, a
esfera pessoal da politica, uma vez que a experiéncia humana é
a de um ser que transita nos limites dos contextos. Um contexto
formador tem por caracteristica ser conservado de tal forma a
barrar as agdes e ideias que contra ele possam incidir. Segundo
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Unger, o sentido primario da existéncia de um contexto formador
¢ pratico.

Ele existe porque (e no mesmo sentido de que) dificilmente
¢ perturbado ou mesmo percebido no curso das atividades
comuns. Sua capacidade de dar forma a um mundo de
combinagdes e conflitos rotineiros depende do grau em
que ganha imunidade, ou melhor, imuniza-se contra a
possibilidade de contestagao e revisdo. (Unger, 2001, p.
88)

As ideias defluidas no escopo da filosofia social ungeriana
partem da aceitagdo do primeiro elemento de uma TEP, aquele
que versa sobre a diferenga entre contexto e rotina. Mas o trunfo
de Unger reside em abnegar os dois elementos posteriores, em
formulando uma nova abordagem sobre os contextos. Segundo
ela, um contexto formador resulta da contengéo e interrup¢ao de
conflito.

As pessoas deixam de lutar. Aceitam acordos e preconceitos
que definem os termos de suas relagdes praticas e de
paixdo de uns com os outros. Entdo, esses termos sdo
continuamente redefinidos sob a forma de um sistema de
associagdo humana inteligivel e defensavel: um conjunto
de modelos de sociabilidade a se realizar em diferentes
areas da vida social. (Unger, 2001, p. 84).

A estabilizagdo ou congelamento é o que da forma as rotinas
de conflito e regeneragdo ao sistema de divisao social e hierarquia
de papéis e categorias, trazendo com ele uma atmosfera que nos
impele a crer na necessidade de sua ocorréncia. Ou seja, as feigoes
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de uma sociedade sdo produto do congelamento de conflitos
e 0s processos sociais que regem a relagdo dos individuos com
esses conflitos congelados sao, com freqiiéncia, adaptagdo e
acomodagdo. Mas tal estabilizagdo ¢ também politica e, por
isso, o conteido de um contexto ¢ sempre contingente, ou seja,
as necessidades com que se apresenta para os individuos que
nele transitam sao simplesmente aparentes, sao falsas. Esse é o
coragdo da tese ungeriana de que tudo é politica. Para aprofundar
a leitura sobre seu alcance, consideremos os quatro temas em que
se estrutura.

b) Temas da tese de que tudo é politica.

O primeiro tema esta na assercdo de que o contraste entre
o conflito que preserva um contexto e o que o transforma ¢é
relativo. Ao serem reproduzidos em atividades banais da vida
social, os contextos formadores geram uma lista infinita de
pequenos conflitos. Alguns deles podem ser ampliados e podem
ameagar o proprio contexto. A ideia aqui é que, entre uma luta
que confirma um contexto e uma que nasce para sobrepuja-lo,
nao existe qualquer diferenga, além de amplitude e intensidade
(Unger, 2001, p. 89). No jogo social, ndo haveria, portanto, lutas
em si mesmas mais redentoras do que outras. As lutas diferem
apenas nos graus de interferéncia. A escalada que corresponde a
ampliacdo de um conflito pode ser encorajada ou desencorajada
por algumas circunstancias, mas nem sua ocorréncia real nem
seu resultado sdo governados por leis antecedentes (Unger, 2001,
p. 89). A escalada perturba diferentes partes de um contexto,
fazendo com que interesses de grupos e identidades coletivas se
desprendam. Numa dinamica, por assim dizer, holista, o coragdo
de um contexto é atingido apos as desestabilizagoes abalarem sua
periferia.
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O segundo tema dita que ha grande variabilidade nas
fronteiras de um contexto, de modo que seu entrincheiramento
¢ também relativo. O entrincheiramento é a capacidade de
autoprote¢do de um contexto em relagdo aos conflitos que neles
surgem e podem se ampliar a ponto de feri-lo e pd-lo em ruinas. O
grau de entrincheiramento é proporcional a quantidade de passos
intermediarios para que aslutas de rotina tornem-se assaz amplas e
intensas para suplantar o contexto formador (Unger, 2001, p. 90). E
possivel, portanto, entender que ha formas de conceber contextos
que diluam seus graus de entrincheiramento. Além de informar
essa possibilidade, Unger por ela advoga. Se as hierarquias e os
papéis que sdo divididos e atribuidos aos personagens do jogo
social estabelecem-se por um determinado contexto, quanto
maior seu entrincheiramento — a quantidade de camadas que o
protegem —, mais firmes e estaveis serdo tais hierarquias e papeis;
e, por outro lado, quanto mais desentrincheirado o for, mais
flexiveis e plasticas serdo suas instituicdes e menos estabelecidos
os roteiros dos personagens no teatro social. Isso representaria
um primeiro ponto a favor do desentrincheiramento. O segundo
esta na autonomia que lega a individuos e grupos, a medida que
“ao abrir relagdes sociais mais completamente a recombinagao e
experimentacao, ele pode contribuir para o desenvolvimento das
capacidades produtivas”. Isso quer dizer que, ao enfrentar papeis
e hierarquias, o desentrincheiramento

ajudaaconciliarascondigdesfacilitadorasdaautoafirmacao:
a necessidade de engajamento na vida de grupo e a
necessidade oposta de evitar os perigos da dependéncia
e da despersonalizagdo que acompanham todos esses
engajamentos. Ao nos dar um dominio mais consciente
sobre as condi¢des de nossas relagdes praticas e de paixao,
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ele pode nos transformar, de forma mais verdadeira, em
arquitetos e criticos, em lugar de marionetes dos mundos
sociais. (Unger, 2001, p. 91)

O desentrincheiramento de um contexto néo ¢, entretanto,
a rendi¢do a anarquia, pois um contexto relativamente mais
desentrincheirado ndo é menos distinto nem menos detalhado
em seu conteudo do que os mais entrincheirados, e é comumente
mais rico, porquanto as pessoas que o estabelecem estdo mais
cientes de seu carater de artefato (Unger, 2001, p. 90). O desejo
de Unger é que as estruturas sociais aproximem-se o maximo
possivel de uma formatagdo desentrincheirada, convertendo as
instituicdes em mecanismos plasticos de mediacéo, estimuladores
de autorrevisdo permanente.

O terceiro temarepresenta uma continuidade no chamamento
de Unger para a importancia de desentrincheirar contextos.
Para ele, o processo de desentrincheiramento niao depende de
“compulsdo evolutiva’, centrada no rompimento definitivo de
um contexto para seu contrario, mas de mudangas cumulativas
geradas pela influéncia do desentrincheiramento de um contexto
sobre outros. Tal movimento pode ocorrer tanto voluntariamente,
por intermédio de iniciativas de grupos, imitados por outros
que se vejam beneficiados por tais mudangas, como também
“involuntariamente”, na condi¢ao de produto da superagido de
contextos desentrincheirados sobre outros entrincheirados - uma
espéciedeequivalentesocial daselegdonatural (Unger, 2001, p. 92).
Esse movimento, embora direcionado ao desentrincheiramento,
nao possui um sentido definido porque “cada contexto formador
influencia sua sequencia sem determina-la. Pois algumas partes
dessa estrutura institucional e imaginativa sdo, normalmente,
menos abertas a mudanga do que outras” (Unger, 2001, p. 92).
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O quarto tema aborda a substituicdo, componente por
componente, dos contextos formadores. A descri¢ao detalhada de
um contexto formador que termina por listar as rotinas de conflitos
nele inscritas sustenta a génese dos contextos, determinando
que seus componentes ndo surgiram simultaneamente, nem
se desenvolvem ao mesmo tempo, e, de igual maneira, ndo se
desfazem de uma s6 vez: “uma visao da constituicao interna de
um contexto é sempre nada mais que o reverso de um relato da
constru¢ao do contexto” (Unger, 2001, p. 93). Isso quer dizer
que o movimento de mudan¢a cumulativa deve incidir sobre
os componentes de um contexto — nao em sua totalidade —,
interferindo no nivel mais rudimentar desses componentes, e ndo
esperando atingi-losatodos de uma uinica vez. Cada grau efetivado
de mudanca é uma emancipagio relativa das necessidades falsas
desses contextos. A consciéncia de que sdo contingentes fortifica
a crenga na sociedade como artefato’.

O movimento de desentrincheiramento se dd sob mudancas
cumulativas, sem compulsdo evolutiva. E o desentrincheiramento
o que emancipa as sociedades das falsas necessidades impostas
pelos contextos formadores. O movimento cumulativo
visa, precisamente, maior revisibilidade, maior disposicao
para autocritica e reconstrugdo, porque as estruturas mais
desentrincheiradas tornam varidvel uma gama de formas de
autonomia. E interessante observar que o desentreincheiramento
nao implica filiagdo ao desconstrucionismo do tipo pés moderno.
As palavras de Cui sdo importantes a esse respeito:

[Unger] sustenta o “desentrincheiramento” das estruturas,
“direitos de desestabilizacdo” e a “capacidade negativa”
Mas ndo se filia a escola da “desconstru¢do”, porque sua
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propria teoria “construtiva” reconhece que nossa liberdade
de resistir, reimaginar e reconstruir os mundos sociais que
habitamos é, ela propria, uma variavel acessivel na histéria.
(Cui, 2001, p.11)

Os elementos descritos até aqui exibem o repertério de Unger
para a lida com os problemas sociais e politicos que nio sio
enfrentados pelas abordagens tedrico-sociais mais destacadas —
e, alids, sao por elas agravados — no sentido de nortearem-se pelo
ideal da sociedade como artefato. Tal repertério atribui as devidas
importancias as falsas necessidades do conteudo institucional de
nossos contextos formadores, conquanto os descrevem como
politica congelada. Ou seja, para mudar, é preciso reconhecer-se
como mutavel.

4. CONSIDERACOES FINAIS.

Perry Anderson (em um texto escrito em 1989)° considera o
aspecto politico da obrasocial de Unger a sua grande contribuicao.
Seriasuapolitica,naoorebentodeseupensamento, masocontrario.
Os conceitos sdo postos a servico de uma determinada premissa
politica. Anderson, apesar de severamente critico, reconhece que
a principal premissa de toda a obra de Unger é que “as formas
atuais de economia descentralizada e democracia pluralista [...]
ndo sao a expressao necessaria, nem melhor dos ideais, herdados
de liberdade e igualdade” (Anderson, 2002, p. 177). Corrobora
essa leitura a centralidade que Unger atribui a radicalizagdo da
ideia de sociedade como artefato — através dela se promoveria
o tipo de sociedade em que os ideais mencionados nao seriam
traidos. Seria, aos olhos de Anderson, a politica “a componente
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decisiva para o julgamento de seu (Unger) trabalho” (Anderson,
2001, p. 186), sobretudo numa conjuntura em que o confronto
entre liberalismo e socialismo tem engessado a criagao de formas
alternativas de concepgodes politicas, bem como o conflito entre
privatismo e dirigismo na economia.” Unger figuraria como
o formulador de uma “politica de engrandecimento” porque
submeteria liberalismo e socialismo ao crivo radical da sociedade
como artefato, expurgando os aspectos deterministas de ambos
os lados.

Como o modo pelo qual a TEP entende a légica de formagéo
de contextos exclui o papel do agente humano, Unger parte
para a reconstru¢do de uma imagem do homem que atribua aos
homens e mulheres comuns o estatuto de senhores de sua propria
realidade. O pragmatismo é o complemento antropoldgico
da filosofia social de nosso autor. Sua qualidade impar seria a
tendéncia a conceber o homem como um agente, situado em
circunstancias de contingéncia, alimentado por experimentalismo
e arraigado na futuridade. O pragmatismo aproxima aspiragdes
de emancipacdo individual com progresso pratico de grupos e
nutre certas expectativas de libertagdo social na forma de vida
social definida como democracia.

Seria, portanto, a democracia, o espago no qual Unger acredita
ser possivel a autoproclamac¢ao do homem como senhor de seus
contextos e a sua influéncia determinadora de agente sobre o
mundo; seria responsavel por edificar instituicdes constantemente
abertas para revisdo, testemunhando a utilidade e explorando o
potencial da sociedade entendida como um artefato humano.
Eis ai, talvez, uma chave interessante para se propor outra via de
reflexdo social. Unger, de seu jeito, talvez seja a personagem da
histéria recente da filosofia que melhor concilie o pensamento
social com uma politica de alta energia.
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NOTAS

Professor de Filosofia do Instituto Federal da Bahia (IFBA), mestre em Filosofia
Contemporanea pela Universidade Federal da Bahia (UFBA), coordenador do
Centro de Estudos de Dewey e Pragmatismo (CEDEP) e membro do Grupo de
Pesquisa Poética Pragmatica: Para uma Elaboragao Filosofica Contemporanea.
Autor de Pragmatismo Romdntico e Democracia: Roberto Mangabeira Unger e
Richard Rorty, prestes a ser publicado pela Editora EDUFBA.

?Aristoteles, por exemplo, defendia a concepgdo de politica como o modo de
ser do homem como realidade ontoldgica propria, considerando que o homem
ocupa o espago entre as bestas e os deuses. Justamente a concepg¢ao que lhe fez,
em Politica, sumarizar “Zéon politikon™

*Marx sumariza na tltima das Teses Ad Feuerbach de Karl Marx: “os fildsofos
apenas interpretaram o mundo, diferentemente, importa é transforma-lo”
(Marx, 2012, p. 166),

“As ciéncias positivas, segundo Unger, celebram uma extemporanea hipostasia
do naturalismo. A nog¢io de naturalismo a que Unger se refere corresponde a
uma perspectiva ou paradigma que influencia diferentes dreas do pensamento
e que se orienta pela cientificizagdo do real, dos valores, das institui¢des, do
homem, de modo geral. Em Politica (1987), o naturalismo aparece como
perspectiva, em teoria social, de analise e justificativa das circunstancias
sociais contemporaneas como efeitos inevitaveis do desnovelo da histdria. As
institui¢des seriam abordadas como “objetos naturais’.

SE oportuna essa conclusio de Teixeira: “Para Unger, a ldgica de uma estrutura
¢ a de um artefato, portanto, uma légica criada pelo agente. A diferenca mais
importante entre as estruturas que criamos é o grau em que elas se apresentam
a nos homens como se fossem ‘coisas’ em vez de se apresentarem como
instancias transitorias de nés mesmos. As estruturas tém a sua logica num
sentido condicionado e contingente: s6 na medida em que deixamos de exercer
nossa agéncia. Portanto, a ldgica das estruturas ¢ construida com o desgaste do
nosso dominio sobre elas.” (Teixeira, 2009, p. 37)

®Cf. ANDERSON, Perry. A Politica de engrandecimento In ANDERSON, P.
Afinidades seletivas. Paulo César Castanheira, Boitempo Editorial: Sdo Paulo,
2002.

’Unger costuma referir-se a esse estado p6s Guerra Fria no qual as opgdes de
composicao das agendas politicas parecem definitivamente limitadas a esses
dualismos de “ditadura da falta de alternaivas” (Unger, 2008, p.188 e p.189)

256



REVISTA IDEAGAO, N. 32, JUL./DEZ. 2015

REFERENCIAS

ANDERSON, Perry. A Politica de engrandecimento In
ANDERSON, P. Afinidades seletivas. Paulo César Castanheira,
Boitempo Editorial: Sao Paulo, 2002.

CUI, Zhyuan. Prefacio In UNGER, Politica: os textos centrais.
Tradugao Paulo Cesar Castanheira. Sao Paulo: Boitempo; Santa
Catarina: Editora Argos, 2001.

MARX, Karl. (2012) Tese Ad Feuerbach. In NETTO, J.P. (org), O
leitor de Marx. Editora Civilizagdo Brasileira, Rio de Janeiro.

RORTY, Unger Castoriadis e o romance de um futuro nacional
In , Ensaios sobre Heidegger e outros. Tradugao Marcos
Antonio Casanova. Rio de Janeiro: Relume-Dumara, 1997.

TEIXEIRA, C.S.G (2009). A Esquerda experimentalista: analise
da teoria politica de Unger. 2009. Tese (Doutorado em Ciéncia
Politica) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2009. Disponivel
em:  <http://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8131/tde-
07122009-144805/>. Acesso em: 2015-03-22.

UNGER, R.M. Politica, os textos centrais. (2001) Tradugao Paulo
Cesar Castanheira. Editora Boitempo, Sdo Paulo; Editora Argos,
Santa Catarina.

UNGER, R.M. O Direito na sociedade moderna — Contribui¢do

a critica da teoria social. (1979) Tradu¢ao Roberto Raposo. Ed.
Civilizagdo brasileira. Rio de Janeiro.

257



ALGUNS ELEMENTOS DA FILOSOFIA SOCIAL DE ROBERTO MANGABEIRA UNGER

UNGER, R.M. The Self Awakened: Pragmatism unbound. (2007)
Harvard University Press.

UNGER, R.M. Necessidades falsas. (2011) Boitempo, Sao Paulo.

UNGER, RM. O que a esquerda deve propor. (2008) Ed.
Civilizagao Brasileira, Rio de Janeiro.

RECEBIDO: 30/05/2015
APROVADO: 31/07/2015

258



NASCIMENTOS DA PSICOLOGIA:
A NATUREZAE 0 ESPIRITO

Paul Mengal’
[p. 355]

RESUMO: Desde sua constituigdo como dominio do saber no fim do
século XVI, a psicologia divide-se rapidamente em duas tendéncias
com orientagoes diferentes. A primeira, de inspiragdo naturalista,
situa-se no prolongamento do comentdrio da Fisica aristotélica e
se desenvolve principalmente nas universidades protestantes de
Marburgo e Leiden. Nesses estabelecimentos onde reinava entdo um
espirito humanista, racionalista e tolerante, toma lugar a primeira
forma de dualismo da alma e do corpo. Mas na mesma época, em
circulos misticos e herméticos, desenvolve-se uma outra concepgao
da psicologia, cujo método interpretativo inspira-se na exegese
biblica e emprega procedimentos terapéuticos, cuidados [cure]
da alma e cuidados magnéticos’, sustentados sobre a influéncia
psicoldgica.



NASCIMENTOS DA PSICOLOGIA: A NATUREZA E O ESPIRITO

Hoje frequentemente se discute a questdo: a psicologia é uma
ciéncia da natureza? E caso sim, quais devem ou podem ser
suas relagdes com a biologia? O estudo das condig¢des de
nascimento da psicologia durante o século XVI pode aclarar
o debate: com efeito constata-se, como tentaremos mostrar,
que um primeiro nascimento se produz no préprio seio das
ciéncias da natureza, no seio do que se chamava entdo de
filosofia natural ou Physica. Mas a0 mesmo tempo uma outra
psicologia nasce como a imagem invertida da precedente: ela
¢ filha do hermetismo, e ndo cessara de reivindicar também
sua legitimidade.

Enquanto teoria geral do vivo, designada pelo nome de
Psychologia, nasce no século XVI o projeto de estudar a alma
e suas faculdades, tal como os anatomistas estudaram o corpo
e seus 6rgaos. O modelo, a ciéncia de referéncia desse projeto
¢ a anatomia, cujo brilhante sucesso nesse século a designou
como novo modelo do saber. Portanto, é ao mesmo tempo
inspirando-se na anatomia, e se demarcando diante dela, que
tal psicologia delimita as fronteiras de seu campo proprio de
investigacao. [p. 356]

| = SECULOS XIII-XIV: 0 TRATADO DA ALMA
DE ARISTOTELES E UMA PARTE DA FISICA

Desde a antiguidade, e essa tradicdo se perpetua até a
época moderna, o De Anima de Aristoteles, retomado pelo
tomismo (doutrina oficial da Igreja cristd desde o fim do
século XIII), integrou-se a um conjunto de textos constituidos
como dominio de estudo: a Physica. Além dos oito livros da
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Fisica propriamente dita, a Physica agrupa o tratado Do céu,
os dois livros Da geragdo e da corrupgdo, os Meteoros, os trés
livros Da alma, Histéria dos animais, Partes dos animais,
Do movimento dos animais e da marcha dos animais, Da
geragdo dos animais e enfim os Parva Naturalia (que agrupam
pequenos tratados discutindo a sensa¢ao, a memoria, o sono,
a vida e a morte e a respiragdo). A esse conjunto os medievais
e renascentistas acrescentam o De mundo, um tratado pseudo-
aristotélico — na verdade de inspira¢do neoplaténica —, cuja
inclusao na Physica permite, ao lado de alguns outros textos, o
desenvolvimento de um sincretismo que pretendia considerar
platonismo, aristotelismo e estoicismo como momentos
privilegiados de um mesmo processo evolutivo culminado na
filosofia crista. Qualquer que seja a composi¢ao da Physica,
constatamos que o discurso sobre a alma ¢ parte integrante de
uma ciéncia da natureza, de uma ciéncia da vida.

A Physica engloba portanto o conjunto das ciéncias
naturais e, desde o aparecimento das primeiras escolas de
medicina, ela se torna naturalmente a disciplina preparatoria
por exceléncia. O médico, frequentemente designado
pelo nome de Physicus, é quem estudou o comentario da
Physica. Quando, a partir do século XIII, as universidades
desenvolvem nas faculdades de Artes um ensino filoséfico
menos diretamente ligado ao da teologia, a Physica ocupa
ali um lugar cada vez mais importante. Particularmente, o
comentario dos tratados de histéria natural de Aristdteles
ganha tamanho lugar que a Igreja tenta diversas vezes, mas
sem sucesso, impedir seu ensino’. O ensino do Estagirita é tdo
popular entre os estudantes que a Igreja acabou preferindo
empregar uma estratégia de recuperagdo, propondo uma
interpretacdo crista dessa doutrina.
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A Physica se define como ciéncia tedrica ou contemplativa,
ndo apresentando nenhuma caracteristica que poderia designa-
la como ciéncia [p. 357] experimental. Ocorre o mesmo para os
numerosos comentarios do De anima que circulam na época,
e cujo programa segue passo a passo o texto de Aristoteles:
depois de estabelecer que a alma é a forma do corpo, examina-
se sucessivamente as fungoes vegetativa, sensitiva e intelectiva da
alma. A Igreja é particularmente cuidadosa em preservar a crenga
em uma alma Unica, pessoal e imortal, e combate sem descanso
qualquer interpretagdo que criticaria essa posi¢do doutrinal.
Uma leitura habil do texto de Aristételes e a rejei¢ao categdrica
de alguns de seus comentadores* permitiram a ela salvaguardar
facilmente o dogma cristao.

A Physica é uma disciplina propedéutica aprendida nos
primeiros anos de estudo, antes de [0 ensino] voltar-se a
teologia, ao direito ou a medicina. Os cursos sio dados mais
frequentemente por professores que aspiram a uma cadeira de
medicina — mais prestigiada — e se satisfazem com esse ensino
(menos bem pago) esperando uma promogao. Isso quer dizer que
ndo cabe considerar esse dominio do saber como uma ciéncia
em pleno desenvolvimento; assim, o comentario do tratado Da
alma nao sofre nenhuma modificagdo importante até o século
XVI. Entretanto, Sdo Tomas de Aquino havia feito notar que seria
conveniente reorganizar os estudos de tal modo que as sete artes
liberais — que segundo ele nao dividiam corretamente a filosofia
tedrica — incluam a teologia e a Physica ou filosofia natural, esta
devendo compreender também a medicina®. Desse modo, a
filosofia natural tendia a ter lugar cada vez mais importante no
cursus universitario no decorrer da segunda metade do século
XIII.
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Em 1399, a universidade de Padua se divide em dois
estabelecimentos autonomos: a Universitas iuristarum e a
Universitas artistarum. Os artistae, que se consagram a Tomas
de Aquino (canonizado em 1323), siao formados nas artes
liberais, dentre as quais a Physica ocupa um lugar cada vez mais
preponderante. Considerando o papel decisivo que a universidade
de Padua desenvolvera na formac¢ao dos médicos nos séculos XV
e XVI, pode ser interessante seguir a evolugdo da filosofia natural
ocorrida ali.

Essa evolugao se efetua conforme duas dire¢des principais:
a importancia crescente da observagdo, conduzindo ao
questionamento das autoridades quando as observa¢des ndo
coincidem com os textos, e a [p. 358] nova forma de considerar
as relagoes entre fé e razdo, sublinhando a independéncia de uma
diante da outra e contestando sua feliz harmonia construida pelo
empreendimento tomista. Como Siger de Brabant ja sublinhara:

En effet, nous cherchons seulement, ici, I'intention des
philosophes et surtout celle dAristote, méme dans le cas ot
le Philosophe serait d'une autre opinion que ce quaffirment
la vérité et la sagesse par la révélation au sujet de I'ame et
qui ne peut etre decouvert par les raisons naturelles®

Doutrina da verdade dupla, diz-se; talvez, sobretudo,
uma afirmagdo da independéncia metodoldgica da filosofia
e da teologia. A influéncia dessa nova atitude se mede pelo
desenvolvimento de uma concepgao naturalista da ciéncia, que
limita estritamente o empreendimento cientifico a pesquisa
das causas segundas dos fendmenos observados e reenvia as
interrogagdes metafisicas ao dominio da teologia. A anatomia
serd a principal beneficidria desse novo estado de espirito.
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Il — NASCIMENTO DE UMA PSYCHOLOGIA, TEORIA GERAL DO VIVO

A — A DESCONSTRUCAO DO TRATADO DA ALMA
POR PHILIPPE MELANCHTHON.

O primeiro a tirar as consequéncias dos trabalhos dos
anatomistas padovanos para o conhecimento da alma humana
¢ sem davida Philippe Melanchthon (1497-1560), protestante
convicto, proximo de Lutero, mas igualmente favoravel aos
ideais humanistas e grande organizador do ensino na Alemanha
reformada. Em 1540, Melanchthon publica um Commentarius
de anima, cujas numerosas edi¢cdes atingem o conjunto dos
paises reformados. Esse texto é verdadeiramente inovador, pois
longe de se contentar com o habitual comentario da obra de
Aristoteles, ele reserva um lugar de destaque as observagdes mais
recentes sobre a estrutura e o funcionamento do corpo humano.
Olhando de perto a organiza¢do do texto de Melanchthon,
percebe-se que ele revirou completamente o ordenamento
tradicional das partes da alma: o Commentarius de anima se
abre sobre um longo tratado de anatomia, que apresenta as
partes do corpo e sua funcdo. Essa inovagdo nos comentarios
do De anima [p. 359] reintroduz nas concepg¢des da alma um
naturalismo que a Idade Média havia de certo modo desfeito.
As fungoes vegetativas e sensitivas sao reconduzidas a fungdes
organicas, distinguindo-se radicalmente da alma intelectiva,
imaterial, Uinica a ser considerada como independente de todo
funcionamento organico. A alma intelectiva ndo ¢ um 6rgao,
mas ela age sobre o corpo por intermédio do cérebro que, na
nova anatomia, tende cada vez mais a substituir o coracdo na
realizagdo dessa fungdo hegemonica. Os instrumentos dessa
comunicagdo entre a alma e os érgaos sdo os espiritos animais,
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atribuidos de animar o corpo, aos quais Melanchthon confere
grande importancia. Segundo a tradigdo médica do século
XVI, o espirito animal ou spiritus, constituido nos ventriculos
cerebrais, transmite ao corpo as injun¢des da alma. Portanto,
o spiritus é, em sentido estrito, uma ligagdo entre o espirito (a
alma) e a matéria (o corpo), ele préprio sendo composto de uma
matéria eminentemente sutil e portanto nao observavel.

A concepgaodeMelanchthondesencadeardadesconstrugao
da classica representacdo tripartida da alma, substituindo-a
por um modelo dualista que opde o corpo (com suas fun¢oes
vegetativas e sensitivas) a alma, sede do pensamento. A
ciéncia da alma deve, portanto, ser reconstruida nessa nova
perspectiva.

Nao causa espanto que seja no campo dos opositores mais
determinados a filosofia de Aristdteles que se desenvolveram
as solugdes mais ousadas. E Johann-Thomas Freigius (1543-
1583), um discipulo préximo de Pierre Ramus (chamado
entdo de Aristotelomastix, o algoz de Aristoteles [le fouet
d’Aristote]), quem vai propor uma nova organiza¢ao da Physica
na qual aparece, talvez pela primeira vez’, uma Psychologia para
designar a ciéncia geral do vivo. Assim, para bem compreender
hoje a natureza das relagdes complexas e dificeis da psicologia
contemporanea com a biologia, é preciso insistirmos sobre esse
ponto: quando a psicologia se definiu como novo dominio do
saber, ela se identificou completamente a ciéncia geral do vivo.

Na classificagdo de Freigius, a categoria do animatum, da
qual a Psychologia deve tratar, compreende o conjunto dos
corpos vivos: vegetais, animais e seres humanos. A alma natural
¢ comum a esses trés grupos, mas apenas os individuos do
ultimo grupo possuem uma alma racional. Nessa Psychologia
deve, entdo, tomar lugar uma ciéncia particular que dé conta
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dessa dupla natureza do homem, possuidor de um corpo
material e de uma alma imaterial: essa ciéncia particular é
a [p. 360] Anthropologia®, ciéncia do homem, articulada por
sua vez em duas partes, estudando respectivamente o corpo e
a alma intelectiva.

Essa classificagado conhece um grande sucesso nas
universidades protestantes e reformadas da Alemanha
e dos Paises Baixos. Essas novas concepgdes se
desenvolverdo principalmente em Marburgo e Leiden. Os
dois estabelecimentos apresentam diversas semelhancas:
criado em 1527, o primeiro é a primeira universidade
protestante da Alemanha; o segundo, inaugurado em 1575,
sauda a tomada de poder dos calvinistas nas Provincias
Unidas. Junto com a teologia, os dois estabelecimentos
desenvolvem um importante ensino médico e acolhem
professores formados em Padua. As duas universidades
conhecem também embates da mesma natureza: uma
oposic¢do entre aristotélicos e partidarios de Pierre Ramus
e também, questdo mais importante, uma querela durissima
entre humanistas liberais — partidarios da tolerancia
religiosa — e te6logos rendidos aos ideais da teocracia. E
nesse clima conflituoso que se desenvolve a Psychologia,
e onde em breve seu sentido primeiro ja vai se infletir.

Construir uma teoria geral do vivo reunindo ao mesmo
tempo as plantas, os animais e a parte corporal do homem ¢é
provavelmente uma ambi¢do desmesurada para esse fim do
século XVI. A teoria dos humores (onipresente no dominio
médico), bem como as concepgdes do processo da geragao,
impedem a constru¢do de um modelo fisiolégico comum
as plantas e aos animais. Tao logo formulado, o projeto [de
psicologia] se choca, portanto, com dificuldades impossiveis
de superar, requerendo entao reajustamentos.
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B — RUDOLPHUS SNELLIUS, A PSYCHOLOGIA, CIENCIA DA ALMA

No dominio da Physica, outros trabalhos adquirem
autoridade nesse fim do século XVI: os de Rudolphus Snellius
ou Rudolph Snel van Roijen (1546-1613), um dos mestres
de Leiden. Seu modo de articular a nova psychologia com a
ciéncia do vivo e a teoria da alma é um pouco diferente de
Freigius. Ele, certamente, define a psychologia como ciéncia
dos corpos animados, nela incluindo (como seu predecessor)
os vegetais, os animais e 0 homem; mas ele acrescenta em sua
defini¢do, por sinédoque e tomando a parte pelo todo, que a
psychologia é também a ciéncia da alma.

Nao haveria ai contradicdo ou dificuldade se, na mesma
época, uma outra distincao de ordem metafisica ndo viesse
a modificar [p. 361] a maneira de colocar os problemas. Ja
formulada por Aristoteles® em sua Metafisica, essa distingao
indicava que existe uma ciéncia da alma ligada ao corpo,
pertencente a Fisica, e uma ciéncia da alma separada do corpo,
reservada a Metafisica. Numa breve passagem do De anima'’,
Aristoteles evoca o carater separado do intelecto agente e, uma
vez separado, sua imortalidade. Em seu cuidado de recuperar
o pensamento do Estagirita, o mundo cristdo tem interesse
em destacar essa distingdo, sob seus olhos afeita ao dogma
da imortalidade da alma. Ao lado da metafisica, encontra-se
portanto uma psicologia, ciéncia da alma intelectiva quando
esta se une com o corpo, abandonando-se a medicina e a
anatomia o discurso sobre as fun¢des psicoldgicas inferiores.
E nesse contexto, em parte teoldgico e em parte médico,
que se deve analisar uma obra de Rodolphus Goclenius de
Marburgo, que desde ha muito figura como o primeiro livro
de psicologia.
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C—APSYCHOLOGIA DE RODOLPHUS GOCLENIUS
(1547-1628) OU A QUESTAO DA ORIGEM DA ALMA.

Publicada em 1590, a Psychologia hoc est hominis
perfectione, animo..."’ é antes de tudo um manifesto a favor da
concepgao criacionista da alma. O objeto da obra é o animus,
desde muito tempo oposto a anima, tal como a alma se opoe
ao espirito ou a razdo nas doutrinas inspiradas no estoicismo
antigo. A obra de Goclenius, que de fato ndo passa de uma
compilacdo de escritos de te6logos e médicos favoraveis a tese
defendida por ele, opde o criacionismo ao traducionismo da
alma. A primeira doutrina afirma que a alma é uma criagao
individual renovada por Deus a cada concep¢ao de um ser
humano, enquanto a segunda sustenta que a alma da crianga
provémdaalmade seus pais. Essasegunda doutrina, formulada
nos primeiros tempos do cristianismo por Tertuliano e
retomada por Lutero e alguns tedlogos protestantes, foi
sempre vigorosamente combatida pela Igreja catélica. O
perigo é duplo: o traducionismo permite sustentar que o
pecado original é um simples mal hereditario, transmitido
pelo processo de geracdo a toda a descendéncia de Adao;
e igualmente, abre-se a porta para todas as interpretagdes
materialistas da alma: se a alma provém da semente, fica facil
sustentar que ela é da mesma substancia. Goclenius combate
o traducionismo [p. 362] nesses dois fronts. Em outras obras'?,
ele partilha amplamente as posi¢des dualistas de seu amigo
Snellius, posi¢des implicadas pelas opinides criacionistas.

O dualismo teoldgico da alma e do corpo se seculariza,
portanto, num empreendimento de edificagdio de uma
antropologia bicéfala, dividida em anatomia e psicologia.

268



REVISTA IDEAGAO, N. 32, JUL./DEZ. 2015

Essa antropologia opera (ja!) o primeiro deslocamento do
objeto da psicologia, no qual a alma ndo é mais somente
o principio de animagdo comum aos seres vivos, mas uma
substancia imaterial e imortal sobrevivendo ao corpo:
anima separata. A psychologia é, portanto, a ciéncia dessa
alma quando ela é conjunta ao corpo, e a metafisica a

ciéncia da alma quando ela se separa dele através da morte.

[Il = A POSTERIDADE DA PSYCHOLOGIA

As escolas de Marburgo e Leiden ndo parecem ter
conhecido uma posteridade claramente afirmada, caso se
julgue a escassa referéncia feita a elas logo em seguida.
Goclenius foi o unico a néo cair totalmente no esquecimento,
por ter redigido o primeiro dicionario de filosofia. Mas suas
outras obras e as de seus contemporaneos evocadas por nds
sao desconhecidas, livros raros, as vezes de tinico exemplar.
Entretanto, as razoes desse esquecimento devem ser buscadas
nas lutas da época e seu resultado, e ndo na indiferenca atual
pela historia das ciéncias do homem. Os fil6sofos humanistas
de Marburgo e Leiden perderam a batalha na qual estavam
engajados a favor da tolerancia religiosa e da racionalidade
filosofica. Desse modo, em Leiden, as decisdes do sinodo
de Dordrecht, que pds fim em 1618 a controvérsia entre
arminianos e gomaristas'’, provocaram a derrota do partido
liberal que lutava por essa tolerancia. Mas, ndo contentes com
a vitéria no plano teoldgico, os calvinistas mais rigorosos se
opuseram a distingdo clara, reclamada pelos liberais, entre
as competéncias da Igreja e as do Estado. Em Marburgo,
as querelas teoldgicas entre os luteranos e os filipistas’® ou
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“cripto-calvinistas” abertos a reunificacao das Igrejas cristas,
seguiram a favor dos primeiros e desencadearam o declinio
da universidade. Mas, mais do que nos Paises Baixos, o
enfraquecimento desses liberais racionalistas se acentuou
no momento em que a Alemanha vivenciou a guerra dos
Trinta Anos, afundando [p. 363] na desordem e na guerra
civil. Essa violéncia foi acompanhada de um forte retorno da
irracionalidade, colocando brutalmente fim a edificacdo da
psicologia, cujos momentos decisivos retragamos brevemente.

Malgrado essa derrota dos ideais liberais que serviam
como seus vetores, os ensinamentos dos filésofos de Marburgo
e Leiden deixaram alguns rastros detectdveis no pensamento
do século XVII. Pensamos que eles exerceram uma influéncia
decisiva em duas dire¢des principais: a primeira contribuiu
para com a distingdo entre movimento e vida; a segunda
favoreceu a substituicdo da relagdo cldssica entre matéria e
forma pela [relacao] que liga o 6rgao e a funcao.

Natradicdo escolastica,aalmaé um principio de animagao,
isto é, de movimento. Certamente Snellius, Goclenius e
outros nao renegam esse principio, mas eles tendem com sua
linguagem a distinguir entre movimento — empregado por
eles preferencialmente para falar de astronomia e cosmologia
— e vida — utilizada para tratar os fendmenos relativos as
plantas, animais e ao homem. Sabe-se que Wittenberg, no
mesmo lugar onde Melanchthon ensinou durante varios anos,
acolheu favoravelmente as ideias de Copérnico e contribuiu
para a difusdo da nova cosmologia. Esse interesse pela nova
mecénica celeste provavelmente contribuiu para dissociar
os dominios da cosmogonia e o das ciéncias da vida, até
entdo estreitamente unidos na Physica. Portanto, as proprias
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renovacgoes tedricas no interior desse dominio contribuiram
para seu colapso.

Por sua vez, os progressos da anatomia fizeram as relagoes
entre forma e matéria passarem para o segundo plano.
Numa perspectiva anatomo-fisiolégica, os Padovanos e seus
numerosos alunos estrangeiros rapidamente propagaram
uma nova maneira de conceber a relagdo entre as partes
do corpo e seu funcionamento. O carater eminentemente
analitico da decomposi¢ao anatémica do organismo permitiu
colocar em relagdo cada parte ou 6rgao com o exercicio de
uma funcao particular. Esse novo modo de ver foi empregado
no estudo da alma. Bem mais do que concebé-la como
uma forma organizadora da matéria corporal, o método
analitico, por analogia, inclina a tentar decompor a alma
em suas diversas faculdades, que por sua vez se colocariam
em relagdo com as partes do cérebro. Para a época, esse
programa ¢ impossivel de realizar sobre as duas dimensoes
da estrutura e da func¢do. Sobre a dimensdo da funcao, ver-
se-4 esse projeto se completar parcialmente, no momento
da edificagdo de uma psicologia das faculdades por Otto
Casmann ( ?-1607)", um aluno de Goclenius. Edificagao
depois continuada por Leibniz e Christian Wolff. [p. 364]

IV —TERRITORIOS E FRONTEIRAS

Definida como ciéncia geral do vivo e englobando os
mundos vegetal, animal e humano, a Psychologia pretendia
unificar dominios tdo vastos quanto a botédnica, a zoologia
e a antropologia. E claro que os meios de realizar essa
ambicdo falharam amplamente. Reconduzindo seu projeto
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a propor¢oes bem mais modestas, as de uma antropologia
dividida em anatomia e psicologia, ela restringiu os limites
de seu territério apenas ao estudo da alma racional,
abandonando a medicina e a fisiologia o estudo das fungdes
organicas ndo mentais, pelo menos na perspectiva da época.
Portanto, definindo seu novo territdrio a psicologia se choca
com a metafisica, que por sua vez pretende se apropriar do
discurso sobre a alma racional.

Eis entdo a psicologia, desde seus comegos, fragmentada
entre dois objetivos: seja o de se instalar no centro da ciéncia
do vivo e buscar analisar as faculdades da alma como a
anatomia o fez com os 6rgdos do corpo, seja pertencer a
metafisica e especular sobre a alma humana, como se faz
sobre Deus e os anjos. Ora, esse ultimo empreendimento
pertence sobretudo ao discurso teoldgico, considerando
a alma ndo como um objeto de ciéncia mas como objeto
proprio de uma doutrina da salvagao. Para distinguir a
Psychologia de uma interpretagdo metafisica da alma,
Snellius isola em uma de suas obras'® uma disciplina
metafisica, a Pneumatologia, nomeada por ele assim para
acentuar a diferenca com a Psychologia: com efeito, o
pneuma, que é traduzido por spiritus segundo certo uso
teoldgico antigo, exprime a natureza incorporal da razio;
mas essa tradugao ndo faz mais do que aumentar a confusao
terminoldgica, visto que spiritus também se refere aos
espiritos animais.

A divisao da antropologia em anatomia (ciéncia do corpo),
e psicologia (ciéncia da alma unida ao corpo) se perpetuara ao
longo do século XVII e mesmo além, até se tornar lugar comum
do discurso, permitindo introduzir comodamente diversos
tratados de anatomia. [p. 365]
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Ao lado dessa concepgao naturalista da psicologia
persiste, sob o nome de pneumatologia ou pneumatica, uma
ciéncia da alma separada do corpo que permanece sendo no
dominio de competéncia dos tedlogos. Encontramos a clara
expressao dessa divisao na metafisica de Scipion Dupleix:

Or l'asme peut estre considerée en deux manieres. Lune
avec relation a la nature et comme forme qui avive le corps
tant en ceste vie quapres la resurrection. Lautre a part soy
et sans nulle relation a la matiere, ains plutost comme une
substance separée d’icelle. Lasme considerée en la premiere
sorte est de lobject de la Physique, a cause quelle est une
partie d'un tout naturel: aussi en avons-nous discouru
amplement en la Physique, 1a oll nous avons descrit toutes
ses facultez ou puissances avec leurs objects, les organes,
fonctions, proprietez, conditions et circonstances d’icelles.
Mais I' asme estant prinse en la seconde maniere, est
purement de I object de la Metaphysique, parce que nous
la considerons simplementet absoluément en soy, hors de la
matiere et hors de la contagion des choses naturelles, estant
par ce moyen une chose toute spirituelle et surnaturelle'’

Quando se trata de abordar as faculdades da alma separada,
Scipion Dupleix indica que apenas falara sobre as faculdades
intelectivas, pois a poténcia [puissance] vegetativa e o sentimento
nao sobrevivem a morte:

Car elle [1” 4me] a deux facultez ou puissances qui ont tant
de commerce avec les organes du corps, que sans iceux
elles ne scauroient nullement exercer leurs fonctions; cest
a scavoir la faculté vegetative et sensitive avec celles qui
sont comprises sous elles'®
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Nesse texto, encontramos bem a distingdo estabelecida
pelos filésofos de Marburgo e Leiden: as faculdades vegetativa
e sensitiva pertencem aos 6rgaos corporais diante dos quais
nao passam de fung¢des, sendo apenas as faculdades intelectivas
independentes de qualquer érgao. Pode-se entdo compreender
mais facilmente as razdes do conflito que nao tardard a
irromper, quando a psicologia tentara se reapropriar do estudo
das func¢oes sensoriais, do sentido comum [du sens commun],
da imaginacdo e da memodria, isto é, de tudo o que dependia
da faculdade sensitiva. Ela se chocara entio com o dominio
médico, e mais tarde bioldgico, ao qual ela havia deixado toda a
competéncia sobre esses assuntos.

As guerras de reconquista sdo dificeis, e a psicologia de
hoje precisou com muita dificuldade delimitar para si prépria
terrenos comuns, designados pelo nome [p. 366] genérico e
composto de psicofisiologia, para indicar que eles pertencem a
dois proprietarios.

V — ABERTURA DO CAMPO: UM OUTRO NASCIMENTO
A —TRADICAO HERMETICA E PSICOLOGIA

A psicologia que vimos se desenvolver no quadro da
Physica é de inspiragdo naturalista e racionalista. Mas esse
fim do século XVI vé florescer igualmente uma filosofia
hermética que constituirda uma outra fonte de inspiracao.
Fortemente tingido de neoplatonismo, esse movimento se
propagou nos primeiros tempos do humanismo por filésofos
como Marsilio Ficino e Jodo Pico della Mirandola, que fazem
o mundo ocidental conhecer o Corpus Hermeticum, cuja
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inspiracdo remontava, conforme se dizia, ao deus Hermes
em pessoa. O hermetismo renascente integra no Corpus
Hermeticum igualmente elementos de Cabala, e Pico della
Mirandola se destaca propondo uma versdo crista da Cabala
judaica. Mais tarde, acrescenta-se a essa tradi¢do uma
dimensdao magica, difundindo-se a ideia de que a filosofia,
assim concebida, ndo serve unicamente para compreender e
reconstruir racionalmente o mundo e o homem, mas ela pode
igualmente conferir poderes a quem a pratica. Nesse espirito,
a medicina de Paracelso convida o praticante a agir ndo
apenas sobre o corpo, mas também sobre a imaginagdo dos
pacientes para obter sua cura [guérison]. Em Marburgo, é o
sucessor de Rodolphus Goclenius a cadeira de filosofia quem
propaga uma doutrina muito préxima do hermetismo. Esse
sucessor ¢ o proprio filho de Goclenius (igualmente chamado
Rodolphus, o que faz aumentar a confusdo); ele se constitui
como defensor ardente dos tratamentos [cures] magnéticos'’ e
engaja, no terreno ja estabelecido por Paracelso®, uma longa
controvérsia com o jesuita Jean Robert.

Essa tradicao filosdfica, cujos numerosos adeptos se
mostram insensiveis a destruidora critica de Isaac Casaubon*'
ao Corpus Hermeticum, se interessou por um dos conceitos
“psicologicos” chave [p. 367] do hermetismo, a imaginacao,
desenvolvendo sobre ela uma teoria bastante diferente
da nogdo tradicional de phantasia. Em Aristoteles e nos
escoldsticos, a phantasia é uma funcao da alma sensitiva,
que oferece ao intelecto (e sua fun¢do abstrativa) imagens ou
representacoes elaboradas a partir de informagdes sensoriais.
Os hermetistas preferem considerar a imaginatio como um
meio pelo qual a alma humana pode agir sobre a alma do
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mundo, na medida em que a imaginatio de Deus depositou
em cada ser da criagdo um signo ou assinatura que deve ser
pesquisado, interpretado ou utilizado para agir sobre os
seres.

Entre os signos que se oferecem a essa interpretagao, a
linguagem [langage] ocupa evidentemente lugar destacado.
Assim, em um de seus documentos fundamentais®’, os Rosa-
Cruzdifundemaideiade que o mundo entrano ciclo planetario
de Mercurio, identificado por eles como a era da linguagem
[langue]. Eles sdo partidarios fervorosos da reconstrucao de
uma lingua [langue] adamica, a Ursprache, conhecida ndo
apenas pelo primeiro homem mas igualmente pelos animais e
plantas. Essa lingua é evidentemente motivada, isto ¢, nela as
relagdes entre os signos e os referentes nao sao arbitrarias. A
partir do conhecimento dessalingua original, torna-se possivel
ao homem decriptar os signos do divino, que preenchem a
natureza. Encontra-se aqui um dos principios fundamentais
da mistica, segundo a qual o mundo fisico ¢ apenas a figura
representativa, a tradugao exterior do mundo invisivel. Nessa
representacao, a parte escondida tem certamente maior
importancia do que a parte visivel.

Nessa misteriosa correspondéncia do patente e do
latente, ao lado da imaginagao, a simpatia desempenha um
papel bastante destacado. E a simpatia ou participagdo que
assegura um vai e vem incessante entre as representagdes
mentais construidas pela imaginagdo e os movimentos
mais sutis da matéria, garantindo assim o poder sobre os
fendmenos naturais e as representacdes das outras pessoas.
Sobre esse modelo interativo do sujeito e da matéria, fundam-
se as praticas divinatorias e premonitérias. Por exemplo, as
imagens do sonho influenciam realmente os acontecimentos
que lhe sucederio, e assim os eventos sonhados se produzirdo
na realidade.
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Nesse sistema hermenéutico complexo, a alegoria
desempenha um papel particularmente importante.
Diretamente transferida do neoplatonismo ao [p. 368]
dominio da hermenéutica biblica, depois secularizada
pelos filésofos hermetistas, a alegoria forma por si mesma
um verdadeiro método de interpretagdo, pois permite
reconduzir a unidade a diversidade do sensivel. Com efeito,
cada elemento particular do sensivel ndo passa, no fim
das contas, de uma das figuras possiveis da totalidade do
Um. Para utilizar um vocabulario mais psicolégico e mais
contemporaneo, cada elemento do patente é apenas o sintoma
de um latente, gerador Unico. Para reconhecer a fonte, para
reconduzir a diversidade dos signos ao Um origindrio, o
iniciado deve colocar-se em estado de receber a iluminacéo,
efetuando um retorno a si e renunciando as ilusdes do
sensivel. Esse procedimento se exprime frequentemente pela
alegoria mistica do itinerario espiritual, mas também por
aquela, mais médica, do cuidado das almas? [cure des dmes].
O luteranismo estende aos laicos essa técnica de diregao
espiritual, até entdo reservada aos religiosos sob o nome de
Seelsorge. Do lado da Reforma, as Cartas de dire¢do de Jodo
Calvino preconizam um procedimento bastante parecido e,
na analise feita por J. B. Benoit, sustenta-se que a dire¢do
espiritual “ndo passa da manifestagdo no dominio religioso
de um fato essencialmente humano, [que] ela é uma aplicagao
particular da lei de influéncia™*.

Se o método se seculariza, é porque o objeto ao qual ele
se dirige — a alma — e o projeto que o justifica também se
secularizaram. O cuidado da alma [cure ddme], dirigido pela
perspectiva da salva¢do eterna, transforma-se em reflexdo
sobre si mesmo. Essa constitui¢do autonoma do si [du soi]
estd no centro da teosofia de Jacob Boehme: retemos dela
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principalmente as Quarante questions de ldme (1620), cuja
tradugdo latina carrega o titulo revelador de Psychologia
Vera®. E nessa obra que Boehme introduz o termo Ungrund —
traduzido diversamente por “absoluto indeterminado”, “nada
indeterminado” ou “infundado” —, e que se encontra colocado
na origem de um sistema teoso6fico tomado de empréstimo, ao
mesmo tempo, da exegese do Génese, da medicina alquimica
de Paracelso, da Cabala e da mistica da Renania. Aqui, nos
contentaremos em insistir sobre o papel desse termo negativo
de Ungrund, fundamento ultimo, mas igualmente ponto de
partida do processo de evolugao [p. 369] do ser que culmina
na verdadeira consciéncia de si. O Ungrund se confunde
com o Deus de antes da revelacdo, da manifestacao ou do
desvelamento. Deus realiza esse desvelamento por uma
exteriorizagdo identificada com a palavra de seu Filho. E
sobre o mesmo principio de diferenciagdo por superagido dos
opostos que se constituem paralelamente a natureza e a pessoa
humana. E preciso que a morte do eu [moi] ficticio se realize,
para que o homem reencontre a si mesmo:

Laneantissement, le renoncement au “moi’, a la Selbheit,
a légoisme qui separe 'ame de son fondement divin;
l'abandon du monde dont 'ame “se sépare” pour retoumer
en elle-meme, pour se replonger dans son fond incréé
(I'Ungrund éternel): le theme de la Entleerung [évacuation,
vidange] par laquelle 'homme se détruisant lui-meme
(détruisant la fausse individualite qui appartient a ce
monde) fait en lui-méme le rien, le vide, retrouvant ainsi
dans ce néant de soi-meme le Néant éternel de Dieu qui, se
substituant a l'individualité disparue, en prend la place®.

278



REVISTA IDEAGAO, N. 32, JUL./DEZ. 2015

A fortuna da filosofia de Boehme serd grande na Alemanbha.
Em suas Ligées sobre a historia da filosofia”’, Hegel o sauda como
o Philosophus teutonicus e, se o qualifica de filésofo bdrbaro, ele
também o considera como um dos fundadores da filosofia alema.
Afilosofia de Boehme faltava-lhe o conceito, e Hegel se encarregard
de introduzi-lo. Os roménticos alemaes o farao de heroi, esse que
foi um dos primeiros a encarnar o espirito de independéncia e
de revolta®. E em Boehme que eles buscardo os argumentos que
permitem afirmar sua germanidade contra o universalismo das
Luzes. Enfim, Carl Jung se inspirard amplamente na teoria do
Ungrund para construir sua nogao de inconsciente coletivo®.

Em relagdo ao modelo da Psychologia dos filésofos de
Marburgo e Leiden, a Psychologia Vera de Boehme constitui uma
ruptura completa. Escrita em alemdo numa época em que os
intelectuais formados na universidade escreviam em latim, a obra
de Boehme marca uma clara rejei¢cao de toda a tradigao escolastica
tardia. Ela propde uma psicologia que resolutamente se distancia
das ciéncias da natureza, buscando sua inspiragdo nas referéncias
teologicas e filosoficas marginais. Sobre o plano epistemoldgico,
a tradi¢do mistica e teosdfica propaga uma teoria do [p. 370]
conhecimento que descarta toda origem empirica do saber e
ao mesmo tempo nega o poder da razdo de conduzir a verdade.
Reencontra-se ai a distin¢ao entre o que Renaudet, comentando
Charles de Bovelles, chamava de filosofia racional e de filosofia
intelectual®. A primeira é feita para organizar nossa relagio com o
mundo, enquanto a segunda visa a relagdo a si; a primeira formula
conjecturas, a segunda conduz a verdade; a primeira é 16gica, a
segunda analdgica. Sobre o plano institucional, os misticos e os
tedsofos mostram-se relutantes quanto aos sistemas classicos da
certificacio universitdria. As relacdes distantes entre mestre e

279



NASCIMENTOS DA PSICOLOGIA: A NATUREZA E O ESPIRITO

alunos, eles preferem as relagdes mais fusionais do profeta ou do
mago com seus adeptos pouco numerosos. Os grupos misticos
que se assentam frequentemente nas fronteiras da heterodoxia
criam facilmente novas heresias, provocando por sua vez novas
exclusdes. Desse modo, as tendéncias sdo tdo numerosas que é
sempre imprudente falar da mistica ou da teosofia como uma
teoria geral.

B — A PSICHOLOGIE DE NOEL TAILLEPIED

A margem das tradi¢des naturalista e hermética, o fim do
século XVI vé surgir uma psicologia da qual apenas se pode
constatar alguns tragos esporddicos no curso dos séculos
XVII e XVIII; conforme desenvolvido no texto de F. Parot
apresentado neste mesmo volume (p. 417-443%'), ela conhecera
entretanto um extraordindrio desenvolvimento desde a
segunda metade do século XIX sob o nome de espiritismo. O
proprio titulo da obra de Taillepied referida aqui é bastante
revelador: Psichologie, ou traité de lapparition des esprits,
a scavoir des dmes séparées, fantosmes, prodiges et accidents
merveilleux qui précédent quelquesfois la mort des grands
personnages ou signifient changement de la chose publique
(1588)*2. Desconcertante para o leitor contemporaneo,
esse texto retine escritos maravilhosos onde almas de
célebres defuntos mudam o curso da histéria ou anunciam
acontecimentos importantes. Conforme a doutrina da Igreja,
essas almas separadas nao apenas sobrevivem ao corpo depois
da morte, mas podem também interagir com o mundo dos
vivos. Tais prodigios ndo estdo ao alcance de qualquer alma:
como os corpos que as hospedaram durante a vida terrestre,
somente as almas bem nascidas e possuidoras de seu quinhao
de nobreza dispdoem dos poderes evocados no titulo do livro
de Taillepied. [p. 371]
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Noél Taillepied ¢ um religioso formado em teologia,
do qual também se conhece as Oeuvres de philosophie, um
resumo sucinto da Dialética, da Fisica e da Etica de Aristoteles
redigido para uma dama da nobreza. Se o resumo ¢ as vezes
tdo sucinto que beira a caricatura, a fidelidade ao pensamento
de Aristoteles é bastante assegurada, e os unicos desvios da
doutrina do Estagirita sao comandados pelo respeito a fé crista.
Em sua breve exposi¢ao sobre o Tratado da alma, Taillepied
sublinha até o excesso a unicidade e imortalidade da alma
racional, apoiando-se no texto aristotélico para mostrar o
quanto essa doutrina é compativel com o cristianismo.

Na margem da primeira pagina desse livro encontra-
se uma lista de nomes que provavelmente nos indicam as
fontes de sua Psichologie. Dentre outros nomes, com efeito
1é-se ali os de Melanchthon, Pierre Ramus e J. T. Freigius, isto
é, os fundadores da Psychologia. E portanto verossimil que
Taillepied tenha tomado emprestado deles esse novo nome
para designar a ciéncia da alma, se bem que o projeto de
nosso religioso seja bem diferente. O projeto de Taillepied
ultrapassa aqueles da Pneumatologia ou da Metafisica, que se
limitam em afirmar a existéncia das almas separadas do corpo
pela morte e sua capacidade de exercer as fungdes intelectivas.
As obras de pneumatologia ou de metafisica geralmente nao
se aventuram no terreno delicado da intervengdo das almas
separadas na vida dos vivos.

As histérias de Taillepied nao sdo exatamente historias
de diabos como sdo, por exemplo, as de Pierre Le Loyer”
publicadas em 1586, mesmo que se possa estabelecer pontos
comuns entre os dois géneros de relatos. Nos testemunhos
relatados por Taillepied, os espiritos nao sdo nunca celestes ou
infernais; sao almas humanas de qualidade que se manifestam
aosvivos, sejade modo sensivel ou durante os sonhos. Portanto,
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encontramos aqui uma psicologia no limite da Pneumatologia
e de uma ciéncia das manifestacdes das almas separadas ou
dos signos enviados por elas, que devem se tornar objeto de
uma interpretagao. Essa concep¢do de psicologia permanece
bastante marginal; temos como prova nada menos do que o
desaparecimento da palavra psicologia na reedi¢do da obra de
Taillepied em 1600.

*X*

Desde suas origens, os territérios da psicologia ja estdo
divididos: dois objetos, dois métodos e dois projetos estdio em
concorreéncia.

O primeiro projeto, oferecendo-se como teoria geral do
vivo, deve logo em seguida revisar suas ambig¢des por baixo,
inscrevendo-se rapidamente [p. 372] em um novo saber sobre o
homem, a anthropologia. Esse homem ¢ duplo, formado de um
corpo e uma alma, e assim ¢ preciso fazer duas vezes a ciéncia:
anatomia e psicologia, mas com um mesmo método analitico
que tenta detalhar as faculdades da alma tal como sao separadas
as partes do corpo no teatro anatomico. Entretanto, como
objeto primeiro para uma ciéncia nova, essa alma ¢ disputada
pelos tedlogos com os Psycotomists or Anatomists of Souls, tal
como os qualifica Samuel Haworth*, que propde em 1680 uma
Anthropology dividida em Somatology e Pneumatology, para
melhor afirmar que a natureza imaterial e espiritual da alma
deixa ela imprdpria a qualquer dissecagdo. Um compromisso sera
encontrado: a psicologia fara a ciéncia da alma unida ao corpo;
e a pneumatologia, a da alma separada. Essa visdo naturalista da
psicologia opera, entdo, principalmente sobre o plano do método,
pois os filésofos de Marburgo e de Leiden jamais questionam a
imaterialidade da alma racional®.

O segundo projeto ¢ aquele inspirado na mistica e
no hermetismo. A alma racional, os misticos opdem a
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proeminéncia da intui¢do ou intellectus em um sistema nao
mais dualista, mas de trés niveis: corpo, razdo e espirito,
analogia trinitaria evidente. Esses objetos irredutiveis apenas
podem se aproximar por métodos diferentes: diante da
abordagem empirica e racional dos naturalistas, opde-se o
itinerario mistico em dire¢ao a iluminagao. Ao postulado dos
primeiros, de transparéncia do mundo, responde o principio
de opacidade dos segundos, cego a vista dos ndo iniciados.
Frente a razdo discursiva dos primeiros, apreendida pelo
entendimento, os segundos preferem a compreensao imediata
pela visdo interior ou intuigdo.

Diferindo tanto pelo objeto quanto pelo método, essas
psicologias apenas podem nutrir projetos diferentes. A
transparéncia do corpo anatomizado impde a transparéncia
das almas e de toda uma sociedade. Goclenius sublinha varias
vezes 0 quanto a psicologia é util ao direito, 8 medicina, a
teologia, enfim, ao governo dos homens. A mistica ndo cultiva
nada de tais intengdes; o itinerario do iniciado é uma questao
antes de tudo pessoal. O caminho nao se percorre sendo
na soliddo, no maximo com a ajuda discreta do diretor de
consciéncia, mas [p. 373] cedo ou tarde sera preciso romper
essa relacdo. Os misticos vivem as margens das comunidades,
portanto ndo espanta que a psicologia desenvolvida por eles
tenha estabelecido suas vizinhangas as bordas da psicologia
institucional.

NOTAS

"Traduzido de Mengal, Paul. Revue de synthese : IV° S. N° 3-4, julho-dezembro
de 1994, por Marcio Luiz Miotto (UFF-RPS) e revisado por Pedro Cattapan
(UFE-RPS). Autor e revista recomendaram a conserva¢io da numeragdo
original das paginas.
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?No texto, “cure ddme et cure magnétique’. A proximidade presente no texto com
o Sorge alemio ou o cura animarum latino, mencionados adiante, conduziu a
opgdo de traduzir ora por “cuidado’, ora por “tratamento’, mantendo a palavra
original entre colchetes. O mesmo recurso dos colchetes foi utilizado no
emprego de outras palavras, quando oportuno (N. do T.)
*Ahistériadessasdisputasécontadanaobrade Femand VANSTEENBERGHEN,
La Philosophie au XIII siécle, Louvain, Publications universitaires, 1966

*Os comentdrios combatidos pela Igreja sdo sobretudo os de Alexandre de
Afrodisia e Averrois. O primeiro permitia afirmar a morte da alma com a
morte do corpo, e 0 segundo sustentava o carater coletivo do intelecto agente,
o que contradizia a afirmagéo cristd segundo a qual cada homem tem uma
alma pessoal.

Ct. Expositio super librum Boethii de Trinitate, ed, Bruno DECKER, Leiden,
E. J. Brill, 1955, p. 163 e 165 : “Communiter dividitur philosophia in septem
artes liberales, inter quas neque naturalis, neque divina continetur. [...] Septem
liberales artes non sufficienter dividunt philosophiam theoricam. [...] Scientia
medicina pars physicae est”. [Tradugéo livre: “Em geral divide-se a filosofia em
sete artes liberais, entre as quais ndo constam nem as naturais e nem a divina.
(...) As sete artes liberais ndo dividem adequadamente a filosofia tedrica. (...)
A ciéncia médica é parte da fisica” Na Idade Média, as Sete Artes Liberais,
divididas em trivium (légica, gramatica e retdrica) e quadrivium (aritmética,
geometria, musica e astronomia), dedicavam-se & completa formag¢do humana,
para além das preocupagdes simplesmente técnicas do mundo cotidiano. N.
do T.]

SSIGER de BRABANT, De anima intellectiva, aproximadamente 1272, Cap. III,
citado in IMBACH e Maryse-Héléne MELEARD, Philosophes médiévaux des
XlIle et XIVe siécles, Paris, Union générale déditions, 1986, p. 153 [tradugdo
livre: Com efeito, aqui, buscamos apenas a intencédo dos fildsofos e sobretudo a
de Aristoteles, mesmo no caso em que o Filosofo seria de opinido diferente do
que afirmam a verdade e a sabedoria pela revelagdo a respeito da alma e que
nao pode ser descoberto por razdes naturais, N. do T].

’Atualmente, a primeira ocorréncia da palavra psychologia figurada em uma
obra impressa consta no Ciceronius Ioann. Thomae Freigiin quo: Ex Ciceronis
Monumentis ratio instituendi locos communes demonstrata & eloquentia cum
Philosophia coniuncta, descripta est libris decem, Basileae, por Sebastianum
Henricpetri, 1575.

E um dos mestres de Snellius e Goclenius (cf. infra) chamado Bruno Seidel
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(1530-%), médico formado em Padua e professor de Physica em Erfurt durante
a estadia de Goclenius em 1565, que introduziu uma anthropologia dividida
em anatomia, ciéncia do corpo, e psychologia, ciéncia da alma.

’Aristote, Métaphysique, liv. L, 7, 1073a.

1d., De anima, liv. 111, 5, 430a.

"Rodolphus GOCLENIUS, Psychologia, hoc est hominis perfectione, animo et
inprimis ortu ejus, commentariones ac disputationes quorundam Theologorum
et Philosophorum nostrae aetatis, quos proxime sequens praefationem pagina
ostendit. Philosophiae studiosis lectu iucundae et utilis, Marpurghi, ex officina
Egenolphi, 1590 [Pvyodoyia: isto é, sobre a perfeiciao do homem, sobre a alma
e, principalmente, sobre a sua origem: comentdrios e discussoes de alguns dos
Tedlogos e Fildsofos de nossa época, seguindo as pdginas que mostram o prefdcio.
Leitura e estudo de Filosofia fecunda e util, N. do T. em traducéo livre.]

2Esse ponto de vista se sustenta em Rodolphi Goclenii Physicae Disputationes
in septem libros distinctae, Francofurti, Zacharias Palthenius, 1598 e em
numerosas disputationes entre estudantes de Goclenius, segundo o que
pudemos consultar.

BQOs partidarios dos tedlogos de Leiden, Arminius e Gomarus, opondo-se entre
si pela interpretacao da predestina¢do, amplificaram essa querela ao ponto de
conduzir o pais a beira da guerra civil. Por tras dessa questio teoldgica (de fato
assaz menor) ocorre um afrontamento mais sério, sobre a questao das relagoes
entre a Igreja e o Estado.

"Termo relativo a Philippe Melanchthon, N. do T.

“Otto  CASMANN, Psychologia anthropologica sive humanae animae
doctrina, methodice informata, capitibus dissecta, singulorumque capitum
disquisitionibus, ac controversarum quaestionum ventilationibus illustrata,
Hanoviae, apud Guilielmum Antonium, impensis Petri Fischeri, 1594 et 1596.
A obra compreende de fato dois volumes, datados respectivamente de 1594 e
1596, mas na maior parte das vezes ligados entre si.

“Rodolphi Snellii in Physicam Cornelii Valerii annotationes cum lectissimis
aliorum observationibus graviter collatae.Ad calcem adjecta sunt notae Rudolphi
Goclenii ad ipsum Physices contextum pertinentes: Item Pneumatologia Snellii,
Francofurti, ex officina typographica Ioannis Saurii, impensis haeredum Petri
Fischeri, 1596. A obra ¢ portanto um comentario da Physica seu de naturae
philosophia institutio de Cornelius Valerius (ca 1512-1578), adotada em
Marburgo por Goclenius e reeditada em 1591 por seus cuidados.

YScipion DUPLEIX, La Métaphysique ou science surnaturelle. Paris, 1610.
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Citamos a edigdo de Rouen, de Louys Du Mesnil, 1640, reed., Paris, Fayard,
1992, p. 307. [Tradugdo livre: “Ora, a alma pode ser considerada de duas
maneiras. Uma, com relacio a natureza e como forma que aviva o corpo tanto
nessa vida quanto depois da ressurrei¢do. A outra, a parte e sem qualquer
relacdo com a matéria, bem mais como uma substincia separada dela. A alma
considerada do primeiro modo é objeto da Fisica, pois ela é uma parte de
um todo natural: também ja discorremos amplamente sobre isso na Fisica,
onde descrevemos todas as suas faculdades ou poderes [puissances] com
seus objetos, drgdos, fungdes, propriedades, condi¢bes e circunstincias.
Mas tomada do segundo modo, a alma é puramente objeto da metafisica, pois
a consideramos simplesmente e absolutamente em si, fora da matéria e fora
do contagio das coisas naturais, sendo por esse modo uma coisa inteiramente
espiritual e sobrenatural”]

81bid., p. 379 [Tradugédo livre: “Pois ela [a alma] tem duas faculdades ou
poderes [puissances] que possuem tanto comércio com os 6rgaos do corpo que
ndo saberiam exercer sem eles suas funcdes: a saber, sdo a faculdade vegetativa
e a sensitiva, incluindo as faculdades compreendidas sob elas].

YRodolphus GOCLENIUS (le Jeune), Tractatio de magnetica curatione vulneris,
Marpurgi, 1609.

®Constam mengdes de tratamentos [cures] magnéticos num texto de
PARACELSO publicado em torno de 1526: herbarius, De la vertu des plantes,
des racines, des semences, etc., dAllemagne, sa patrie et de 'Empire, trad.
Francesa por Horst Hombourg e Ch. Le Brun, Paris, Dervy-Livres, 1987, p.
83-93.

*'Por demanda do rei da Inglaterra Jaime I, Isaac CASAUBON empreende uma
critica dos Annales Ecclesiastici de César Baronius. Nesse texto publicado em
1614, Casaubon demonstra sobre a base de argumentos linguisticos e historicos
irrefutaveis que o Corpus Hermeticum contém um conjunto disparatado de
textos datados dos séculos II e III depois de Jesus Cristo.

2Confessio fratemitatis der hochloblichen Briiderschaft vom Rosenkreutz;
publicado em Cassel em 1615. Mesmo que numerosas hipdteses tenham
sido desenvolvidas, o ou os autores desse texto jamais foram formalmente
identificados. Segundo Frances YATES, Giordano Bruno and the Hermetic
Tradition, Londres, Routledge and Keagan Paul, 1964, os Rosa-Cruz poderiam
ter uma ligacio estreita com os Giordanisti, partidarios de Giordano Bruno,
espalhados na Alemanha depois da estadia de Bruno em Wittenberg entre
1586 e 1588. A ideia da lingua académica sera retomada por Comenius, que
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a transmite por sua vez a Krause e a Herder, de onde alcancara os romanticos
alemades, Schlegel, Novalis e Tieck.

»A cura animarum, cuja pratica foi teorizada por Cesario de Arles no século
V, é realizada pelos spirituales medici [médicos espirituais] para designar os
diretores de consciéncia, numa concepgao que assimila a doenca ao pecado e
a cura [guérison] a redengdo [rachat].

#J. B. BENOIT, Lettres francaises de Calvin, p. 11, citado em Jean-Baptiste
NEVEUX, Vie spirituelle et vie sociale entre Rhin et Baltique au XXIle siécle,
Paris, Klincksieck, 1967. Interessante notar que é nessa época que o termo
influéncia ou influx perde pouco a pouco sua significagdo astroldgica de fluido
provindo dos astros e agindo sobre o destino dos homens, para adquirir valor
de agdo psicologica de um individuo sobre o outro.

»Jacob BOEHME, Antwort auf die 40 Fragen von der Selen, 1620, trad. Em
latim por J. A. Von WERDENHAGEN, Psychologia Vera, Amsterdam, 1632.

%6 Alexandre KOYRE, La Philosophie de Jacob Boehme, Paris, Vrin, 1929. Citamos
a segunda edicdo de 1971, p. 483. [Tradugdo livre: “A nadifica¢do, a rentincia
ao “eu” [moi], ao Selbheit, ao egoismo que separa a alma de seu fundamento
divino; o abandono do mundo no qual a alma “se separa” para voltar-se a si
mesma, para mergulhar em seu fundo incriado (o Ungrund eterno); o tema
da Entleerung [evacuagdo, esvaziamento] pela qual o homem, destruindo-se a
si mesmo (destruindo a falsa individualidade pertencente a esse mundo) faz
em si mesmo o nada, o vazio, reencontrando assim nesse nada de si mesmo
o Nada eterno de Deus que, substituindo-se a individualidade desaparecida,
toma seu lugar”]

7Georg Wilhelm Friedrich HEGEL, Legons sur histoire de la philosophie, t.
6: La Philosophie moderne, trad. E anot. Por Pierre GARNIRON, Paris, Vrin,
1985, p. 1297-1378.

#].-B. NEVEUX, em op. cit. supra n. 21, vé em Boehme um emblema das
reivindicagdes de autonomia politica, social e religiosa que agitam a Lusacia,
sua regido de origem

¥Lidia PROCES]I, “La théosophie du fondement chez Béhme’, in Recherches
sur le XVle siécle, vol. 5, Paris, Ed. Du C.N.R.S., 1982, p. 93-99.

¥ Augustin RENAUDET, Préréforme et humanisme a Paris pendant les premiéres
guerres d’Italie (1494-1517), Paris, Librairie d’Argences, 1953, p. 411. O texto
de Charles de Bovelles é In artem oppositorum introductio, escrito em torno de
1501 e inspirado na obra de Nicola de Cusa.
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10 autor se refere a edigao-fonte da Revue de Synthése (N. do T.)

*Tradugdo livre: Psichologie, ou tratado da aparicdo dos espiritos, a saber das
almas separadas, fantasmas, prodigios e acidentes maravilhosos que precedem
algumas vezes a morte de grandes personagens ou significam mudanga da coisa
ptiblica, N.do T.

»Pierre Le LOYER, Quatre livres des spectres et apparitions et visions desprits,
anges ou démons se monstrans sensiblement aux hommes, Angers, Georges
Nepveu, 1586. [Quatro livros de espectros e aparicies e visdes de espiritos, anjos
ou demonios mostrando-se sensivelmente aos homens, N. do T.]
*Anthropologia or a Philosophic Discourse Concerning Man Being the Anatomy
Both of his Soul and Body wherein the Nature, Origin, Union, Immateriality,
Immortality, Extension, and Faculties of the One and the Parts, Humours,
Temperaments, Complexions, Functions, Sexes and Ages, Respecting the Other
Are Concisely Delineated, [Tradugao livre: Antropologia, ou um Discurso
Filoséfico sobre o Homem, sendo a Anatomia de sua Alma e Corpo nas quais a
Natureza, Origem, unido, Imaterialidade, Imortalidade, Extensdo e Faculdades
de uma, e as Partes, Humores, Temperamentos, Complexoes, Fungoes, Sexos e
Idades do outro sdo concisamente delineados] By S[amuel] H[aworth], student
in Physic, London, printed for Stephen Foster, at the Sun and Bible on London
Bridage, 1680, p. 52.

»Essa atitude é ainda a de Gassendi, que concebe a alma vegetativa e sensitiva
como um corpo sutil, mas mantém a ideia de uma alma racional incorporal.

Paul MENGAL,
Université de Paris XII,

Av. du Général-de-Gaulle,
94010 Créteil Cedex
(maio de 1994)
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sem espagamento entre paragrafos, sem paginagdo. Os trabalhos
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autor no qual este solicita aos editores a publicacdo de seu texto na
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Formatacdo dos textos: As citagdes com mais de 3 linhas sdo
destacadas do corpo do texto, com recuo esquerdo de 4.0 cm,
espacamento entre linhas simples, fonte: Times New Roman,
tamanho 10. A primeira men¢do de uma obra no texto deve
vir seguida do ano da edigao utilizada, tal como constara nas
referéncias. As referéncias de citagoes devem ser apresentadas
no corpo do texto e seguir o modelo “AUTOR, data, pagina”.
As notas de rodapé devem ser exclusivamente explicativas,
e ndo de referéncias, e seu uso deve ser evitado ao maximo.
Quando houver citagdo em nota de rodapé, ela também deve
seguir o modelo “AUTOR, data, pagina”. O uso do itilico deve
se restringir a nomes de obras e palavras estrangeiras e, muito
excepcionalmente, ser usado para énfase. As referéncias finais,
dispostas em ordem alfabética pelo sobrenome do primeiro autor,
editadas sem pardgrafo, com espagamento simples na mesma
referéncia e duplo entre referéncias, devem obedecer a seqiiéncia
a seguir, conforme o caso:

— Livros
SOBRENOME, Iniciais dos primeiros nomes. Titulo. Cidade:
Editora, Ano da edic¢ao utilizada.

— Artigos em Periddicos
SOBRENOME, Iniciais dos primeiros nomes. Titulo. In: Titulo do
Periodico. Cidade, volume, niimero, periodo e ano, paginas.

— Coletaneas e capitulos de livros

SOBRENOMEE, Iniciais dos primeiros nomes (do autor). Titulo.
In: SOBRENOME(S) e NOME(S) ABREVIADO(S) DO(S)
ORGANIZADORC(ES). Titulo do Livro. Cidade: Editora, Ano da
edicao utilizada, paginas.
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Sistema “duplo-cego” de pareceristas: Assim que os trabalhos sdo
recebidos pelos editores, sdo encaminhados ao Comité executivo,
responsavel por avaliar se os textos se adéquam ao escopo
da Revista. Feita esta primeira avaliagdo, sendo deferidos os
trabalhos, estes sdo encaminhados a dois pareceristas, conforme
o sistema “duplo-cego”: nem os pareceristas sao informados sobre
os nomes dos autores, nem estes sobre os nomes daqueles. Os
pareceres podem: aprovar o trabalho; ndo aprova-lo; aprova-lo
com a condigdo de que modificages sejam nele realizadas. Neste
ultimo caso, o trabalho volta ao autor que, por sua vez, terd um
pequeno prazo para proceder as corregoes.

Revisdo: Apds o envio da versdo final do trabalho, este ainda
passara pela equipe revisora da Revista, que indicara eventuais
incorregdes técnicas, gramaticais ou de conformidade as normas
de formatacédo do texto.

Autoria: Todo o conteudo dos trabalhos, incluindo referéncias,
citagbes, imagens, graficos e demais dados publicados, sao de
exclusiva responsabilidade dos autores e ndo refletem as opinides
da equipe editorial da Revista.
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