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EDITORIAL

Depois de termos sido agraciados com a excelente selecao de textos
apresentada nos dois volumes do niimero de Ideagao que antecedeu
esta coletanea de artigos, somos compelidos a aceitar o entendimento
de que Ideagido alcangou um notdrio enquadramento de periddico
especializado, preponderantemente, em textos filosoficos. Desta vez,
no entanto, contrariamente aos volumes tematicos acerca da “Filosofia
da Psicanalise’, voltamos a ter uma edicdo multitematica, que pode
contar com a colaboragao de pesquisadores em diversos estagios da
formacao académica.

O texto de abertura evoca o “histérico do ensino de filosofia no
Brasil” a luz do “contexto politico-social e legislagdes vigentes”,
conforme o olhar projetado pelo pesquisador Bruno Fontes em estudos
desenvolvidos com o intuito de pensar uma (re-)significacdo da
Filosofia, enquanto area do conhecimento, na contemporaneidade
brasileira. Para além de contemplar a dicotomia habitual entre a
Filosofia enquanto pratica e a Filosofia enquanto arcabougo de
conhecimentos tedricos historicamente constituidos no ocidente, a
proposta do autor procura perceber a Filosofia como disciplina escolar.

Celso Silva, dialogando com ideias remanescentes da
teoria de Michel Foucault, elabora uma reflexdo acerca do
Biopoder como paradigma do século XXI. Para tanto, discute
aspossibilidades de sustentacao de propostas eugénicasamparadas
em alicerces cientificos. A Genética, neste caso especifico, é
pensada como um instrumento capaz de consolidar um “poder”,
permitindo a padronizagdo das formas de vida, em detrimento
damultiplicidadetipicada “vidanatural”. Seguindo estaargumentagao,
“A Fabricacao de Humanos e o Sequestro da Subjetividade”



propde umareflexao filoséfica, sobre questdes contemporaneas
de carater transdisciplinar.

Em um pequeno texto sobre a Motiva¢do das Decisoes
Judiciais, sugiro ao leitor que siga as premissas em torno das
quais investigo o Realismo e a Pragmatica Juridica. Discutindo
as bases do Positivismo Juridico, edificado sob a égide das
ideias de Kelsen, questiono a (suposta) decorréncia necessaria
de uma decisdo a partir da subsuncgéo estrita do fato a norma,
motivo pelo qual o texto seinicia com o seguinte questionamento:
“uma decisdo judicial decorre necessariamente da aplicagdo
da norma?”.

Buscando uma convergéncia entre Foucault e Deleuze, o
colega Jorge Alberto Rocha se predispde a pensar a “Filosofia
como Dermatologia”. Com este intuito, oferece ao leitor uma
aproximagdo entre os conceitos elaborados pelos autores
franceses, centrando seu campo de interesses no firme propdsito
de entender a heranga kantiana em torno da qual se sustenta
o entendimento de que o conceito corresponde a um “dizer
de superficie”.

O Professor José Criséstomo de Souza, em “Unger, Pragmatismo
Romantico e Democracia Radical”, resgata questdes associadas
a possibilidade de transformac¢ao dos paises emergentes, em
especial do Brasil, sob uma o6tica de ruptura e continuidade
comatradi¢io dominante, conforme entendimento de Mangabeira
Unger. A expressdo do pensamento deste intelectual serve de
amparo para uma discussao concomitante de igual relevancia:
o destaque para a construgdo de uma filosofia original em
contraponto aum modelo que privilegia o trabalho hermenéutico
de tratamento dos textos candnicos.

Em perspectiva analoga a disposta no texto do Professor
Criséstomo de Souza, enfocando a tradigdo que herdamos dos
jovens hegelianos, encontramos o texto de Rodrigo Ornelas.



Em seu trabalho, Ornelas destaca a afinidade tematica e as
divergéncias teodricas existentes entre os pensadores de maior
expressdo da vertente mais radical da chamada “esquerda
hegeliana”: Bruno Bauer e Max Stirner. Concedendo expressivo
destaque a critica que este faz aquele, mostra como esta critica
pode ser compreendida sob um enfoque estendido, capaz de
ensejar uma critica a propria concepgdo de modernidade.

Encerrando a presente edi¢do encontramos “A Filosofia
Moderna e a Distingdo ‘Racionalismo’/ ‘Empirismo’”, texto
no qual o Professor Sergio Menna discute “as caracteristicas,
osproblemaseaslimitagdes” das duas categorias historiograficas
enunciadasnotitulo. Propondoumaapropriagdo meta-historiografica
dos contetudos associados as respectivas categorias, circunscreve
alguns autores modernos, suas respectivas obras e teorias,
para desconstruir o entendimento habitual que os encarcera
em categorias estanques de modo acritico.

Como se percebe, Ideagdo torna a oferecer textos de
matizes conceituais bem diferenciados, mas capazes de cristalizar
asuacondic¢ao de periddico essencialmente filosofico, articulados
coma perspectivainterdisciplinar que caracteriza a sua “natureza
originaria”. Ao leitor, reiteramos o convite para apreciar os
entendimentos e propor suas criticas com o fito de aquecer
a interlocugdo entre os membros da comunidade filosofica.

Feira de Santana, Maio de 2012

Eduardo Chagas Oliveira
Editor






HISTORICO DO ENSINO DE FILOSOFIA NO BRASIL:
CONTEXTO POLITICO-SOCIAL E LEGISLACOES VIGENTES

Bruno Fontes

Instituto Anisio Teixeira / SEC - Ba
fontesbp@gmail.com

RESUMO: Sendo a filosofia uma area do conhecimento existente
ha mais de 2.500 anos, na contemporaneidade, com todo o
pragmatismo em voga, em que, para ser considerada importante,
qualquer area do conhecimento precisa que seus métodos e
pressupostos tenham uso imediato, seu papel e sua significagao
encontram-se indefinidos, e ndo é pouco usual ela ser considerada
inutil. Mas a despeito do olhar que lhe langa a contemporaneidade,
faz-se necessario saber as razdes pelas quais ela esteve, durante
tanto tempo, indefinida no curriculo da nossa Educagdo Basica.
Nessa diregdo, inventariar o histérico da filosofia, enquanto
disciplina escolar ao longo da histdria da educag¢ao do Brasil,
abordando seu lugar no curriculo escolar brasileiro desde o periodo
colonial até os nossos dias, bem como da legislagao vigente nesses
periodos, constitui-se em aspecto a ser discutido.

PALAVRAS-CHAVE: Filosofia; Educagdo Basica; Histdrico.

IDEACAO, Feira de Santana, n. 23, p.17-41, jul./dez. 2010
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ABSTRACT: Philosophy is being a knowledge area that has existed
for over 2.500 years. Nowadays, with all the pragmatism in vogue,
in which, to be considered important, any knowledge area needs
that its methods and presumptions have immediate use, its role
and significance are uncertain, and it is not unusual to be
considered useless. But, despite the look of nowadays, is necessary
to know the reasons why it was undefined in the curriculum of
Brazilian Basic Education for so long. In this direction, investigate
the history of philosophy as a school discipline throughout the
history of education in Brazil, boarding its place in the school
curriculum since the colonial period until present days, as well
the current legislation in these periods, constitutes itself in an
aspect to be discussed.

KEYWORDS: Philosophy; Brazilian Basic Education; History.
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Entendendo a filosofia como uma area do conhecimento
importante durante processo de escolarizagao, investigaremos o
histdrico da disciplina no Brasil, a fim de melhor compreendermos
as possiveis razdes para sua presenca ou auséncia no decorrer da
historia da educacgdo brasileira. Desse modo, Comeg¢ando pelo
Periodo Colonial, passando pelo Brasil Republica, Golpe Civil-
Militar de 1964, e pela Ditadura pos 1964 até o seu fim, em 1985,
far-se-4 uma pesquisa acerca da “presenca/auséncia” (ALVES, 2002)
e do carater da filosofia no contexto educacional brasileiro, bem
como os autores e as escolas filosoficas que serviram de base aos
paradigmas da disciplina no pais.

Neste sentido, relacionar a reverberagdo dos acontecimentos
no mundo dentro do contexto politico, econdmico e social
brasileiro e a concepgao pedagogica dai resultante, é imprescindivel
para se compreender a presenca/auséncia da filosofia na Educagao
Basica.

A nossa intengdo é esclarecer, dentre outras coisas, que a
questdo da presenca/auséncia da filosofia na “educagédo
bésica” neste pais ndo é coisa de agora [...]. Voltar-se para
a histdria da filosofia na educacdo escolar brasileira
torna-se, assim, imprescindivel para que vejamos, nos
varios momentos educacionais implementados no Brasil,
qual deles contemplou a filosofia no curriculo. E mais
ainda: qual filosofia foi contemplada? Em que sentido a
filosofia esteve presente ou ausente do curriculo? Por qué?
(ALVES, 2002, p.8).

Saber em que momento a filosofia foi contemplada no
curriculo, quais paradigmas serviram de eixos norteadores ao se
ministrar o seu ensino e, principalmente, as razdes para tal, sdo
pontos de partida para este artigo.
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BRASIL COLONIA

A colonizac¢do do Brasil teve razdes as mais diversas. A
necessidade do desenvolvimento mercantil, os interesses politicos
portugueses, até mesmo motivagao religiosa. No século XV1, dada
a importancia da religido na vida do europeu, os portugueses
acreditavam em seu papel missionario (MOTA & BRAICK, 1997).

“(...) a principal cousa que me moveu a mandar povoar as
ditas terras do Brasil foi para que a gente dela se convertesse a
nossa santa fé catolica (...)", relata D. Joao III (apud MOTA &
BRAICK, 1997), em carta enviada ao governador geral do Brasil,
Tomé de Souza.

Apos o fracasso das capitanias hereditarias, com excecdo de
Sdo Vicente e Pernambuco, D. Jodo III institui um governo geral,
governo este que necessitaria de uma estrutura, ja iniciada durante
as capitanias, para o seu funcionamento. Desse modo, dentre
outras coisas, 0s portugueses montaram no Brasil um sistema
educacional, a propésito: jesuita.

Até onde a vocagdo missiondria dos portugueses foi um
pretexto para a exploragao dos povos indigenas? Em que medida
a Companhia de Jesus doutrinava a servigo da metrépole, no intuito
de formar mao-de-obra portuguesa, disseminando valores
europeus?

Sobre a educagdo jesuita e seu papel “civilizador” no novo
mundo discorreremos em seguida.

0S JESUITAS E O RATIO ATQUE INSTITUTIO STUDIORUM: FILOSOFIA
APENAS NOS STUDIA SUPERIORA

No Periodo Colonial é que temos a nossa primeira experiéncia
pedagdgica, no sentido de uma educagao escolarizada, decorrente
da influéncia dos colonizadores portugueses, que reproduziram
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aqui o modelo educacional aplicado na metrépole, baseado na
pedagogia da Companbhia de Jesus', ou jesuitas, como eram mais
conhecidos (ALVES, 2002).

A presenga dos jesuitas no Brasil colonia e o ensino por eles
aqui ministrado refletia o embate politico-ideoldgico travado na
metropole, sobretudo em decorréncia da difusdo do idedrio liberal,
que se disseminava pela Europa.

O Ratio Studiorum, plano de estudos e base filosofica dos
jesuitas, promulgado em 1599, foi o primeiro sistema organizado
de educagdo catdlica e dedicava-se a formagédo da elite burguesa.
Pelo Ratio Studiorum ensinava-se latim e grego, filosofia e teologia;
o método era predominantemente verbal, baseando-se na prelegio,
contenda, memorizagio, expressao e imitagdo (ALVES, 2002;
GADOTTI, 2002).

Apesar de fazer-se a leitura dos classicos do filésofo grego
Aristdteles (384 a 322 a.C), a educagio ofertada pelos jesuitas era
contraria ao espirito critico. Desse modo, expurgavam-se dos
classicos as partes “nocivas”. Os cursos funcionavam em colégios
e seminarios, sendo estruturados em quatro graus de ensino.

No curso elementar, das “primeiras letras”, que durava
aproximadamente um ano, ensinava-se a ler, escrever e contar,
além de cuidar da formacao do cristao catdlico.

O curso de humanidades, cuja duragédo era de dois anos, era
realizado em latim, nele ensinava-se gramatica, retdrica e
humanidades.

No curso de artes, também chamado de curso de ciéncias
naturais ou curso de filosofia, ensinava-se 1dgica, fisica,
matematica, ética e metafisica. Aristoteles era, como em
todos os colégios, o principal autor estudado. Esse curso
conferia os graus de bacharel e licenciados [...]; o curso de
teologia, de quatro anos de duragao, conferia o grau de
doutor. Seu curriculo consistia de duas matérias bésicas.
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A teologia moral, ou “ligdo de casos’, tratava de questdes
éticas relativas as prdticas cotidianas [...] a teologia
especulativa, consistia no estudo do dogma catdlico
(CUNHA, apud Alves, 2002, p.9, grifos nossos).

Com base no Ratio Studiorum, o ensino dividia-se em studia
inferiora, correspondente ao ensino secundario, e studia superiora,
referente aos estudos universitarios. E nesse nivel de ensino que a
filosofia ira aparecer.

Os studia superiora destinavam-se aos filhos dos senhores
ricos e proprietarios da colonia e, ao lado da posse de terras e
escravos, era um sinal de classe.

O curso de filosofia durava trés anos,

[...] no primeiro ano lia-se A l6gica; no segundo, De Coelo,
De Generatione, e Meteoros; continuava-se com De
Generatione, Acrescentando-se De Anima e a Metafisica;
paralelamente a essas obras, liam-se, na cadeira de moral,
a Etica e, na de Matematica, a Geometria (CUNHA, apud
Alves, 2002, p.10).

Sao Tomaz de Aquino e, principalmente, Aristételes, dado as
obras supracitadas serem do estagirita, eram os autores mais
estudados. No entanto, vale a ressalva de que os escritos de
Aristoteles eram estudados tomando-se os devidos cuidados “para
que os alunos tomassem contato apenas com aquelas idéias do
estagirita que ndo comprometessem o dogma catdlico” (ALVES,
2002, p.10).

O mesmo “zelo” era direcionado aos professores. A 15° regra
do Ratio Studiorum prescrevia que os professores que “forem
amigos de novidade ou de espirito demasiado livre, devem ser



23

afastados sem hesitacao do servico docente (PAIM, apud Alves,
2002, p.11).

0 ILUMINISMO E SUA INFLUENCIA NA EXPULSAO DOS JESUITAS:
PERIODO POMBALINO

A metropole portuguesa tentando se adaptar as mudangas
que se intensificavam na Europa, em face da hegemonia do ideario
liberal; a crise econdmica de Portugal, devido a um acordo que
subordinava a nagao portuguesa a Inglaterra: protecao politica e
militar em troca de concessdes econdmicas — estes foram fatores
que dividiam a classe politica lusitana.

Somando-se a isso, houve a tentativa do partido oposicionista
de matar o rei, em 1758. Atentado no qual também esteve envolvida
a Companhia de Jesus. E nesse contexto que o marqués de
Pombal? determina, em 1759, a expulsdo dos jesuitas das terras
brasileiras.

Pombal dd inicio a uma série de reformas, inclusive no campo
educacional, que tém como objetivo tornar Portugal independente
economicamente da Inglaterra. Para alcangar essa independéncia,
Pombal propunha a implementacdao de um processo de
industrializagdo em Portugal, tal qual ocorria com os seus
“dominadores” (ALVES, 2002). Neste sentido, deter-nos-emos as
reformas implementadas no campo educacional e a relagao:
empreitada pombalina rumo a industrializagdo / ensino de filosofia.

No periodo pombalino foram instituidas as chamadas “aulas
régias”, sistema de disciplinas isoladas por meio do qual se
ministravam cursos de humanidades (...). As aulas régias eram de
primeiras letras, gramatica, latim, grego, retdrica e filosofia (PAIM,
2007, p.36).
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AS REFORMAS EDUCACIONAIS NA METROPOLE LUSITANA...

A reforma da Universidade de Coimbra, em 1772, ¢é
considerada a reforma mais significativa empreendida pelo
marqués de Pombal. Nesta reforma criam-se mais duas “faculdades
maiores’: as Faculdades de Matematica e Filosofia. Sendo que a
Faculdade de Filosofia, do mesmo modo que o Colégio de Artes
de Coimbra, quando sob diregao jesuita, mantém o carater
propedéutico nos cursos de medicina, teologia, direito e canones.

Por outro lado, a Faculdade de Filosofia de Coimbra assumira
o “ensino das ciéncias naturais como um fim em si mesmo”
(CUNHA, apud Alves, 2002). Neste contexto, a filosofia sera
compreendida como ciéncia natural, de acordo com a perspectiva
burguesa, tendo como preocupagao o dominio do mundo material,
o que viabilizaria o processo de industrializa¢ao de Portugal.

A Faculdade de Filosofia seria cursada em quatro anos. No
primeiro ano, estudava-se filosofia racional e moral; no ano
seguinte, historia natural e geometria elementar, esta disciplina
na faculdade de matematica; depois, fisica experimental; e por
fim, quimica tedrica e pratica.

Nesse periodo ira se propor, sobretudo, os autores franceses,
devendo-se evitar Aristdteles, “tido por Pombal como um ‘filésofo
abominavel’ (CUNHA, 1980, p.51)” (ALVES, 2002, p.15).

O “antijesuitismo”, no Brasil, aliado ao ideario liberal e
iluminista, consistiu, nesse periodo, na supressio de todo
o aparato pedagdgico e politico da Companhia de Jesus,
muito além do que talvez fosse necessario. E é a propria
metrépole um exemplo do que poderia ter sido feito, onde
se reformou a Universidade de Coimbra em vez de
simplesmente a dissolver, como ocorreu com os colégios

jesuitas no Brasil colonia (ALVES, 2002, p.16).
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... E SEUS REFLEXOS NO BRASIL COLONIA

Na col6nia, a reforma educacional pombalina assentara uma
educacio laica e liberal. Através de aulas régias, ou aulas avulsas,
realizadas fora dos colégios, a reforma pombalina foi mais
prejudicial do que benéfica. Houve o desmantelamento da estrutura
pedagogica da Companhia de Jesus: “escolas, professores, materiais
didaticos, livros etc., (...) deixando a colOnia brasileira sem uma
educacao escolar consistente, ou equivalente estruturalmente,
aquela que estava sendo expurgada” (ALVES, 2002, p.15).

Ao retornar de Portugal, tendo concluido seus estudos na
Universidade de Coimbra, Azeredo Coutinho sera o responsavel
pela reativagdo do Semindrio de Olinda. Segundo Alves (2002), a
reativagdo do Semindrio de Olinda foi uma tentativa tardia de
apresentar uma proposta no sentido de reverter os danos causados
pela reforma educacional do marqués de Pombal.

Azeredo Coutinho sera “o autor dos Estatutos que nortearam
os estudos ali realizados, plenamente inseridos na concep¢ao de
mundo burguesa, voltados para a solu¢ao de problemas praticos e
eminentemente econémicos” (ALVES, 2002, p.16). Ele se
preocupara com o desenvolvimento da industria, da agricultura e
da mineracao. Para isso, sera preciso formar individuos que possam
inventariar as riquezas naturais da colonia, tendo em vista sua
exploragdo econdmica.

Para alcangar seus objetivos era preciso formar o filésofo
naturalista (um especialista em ciéncias naturais). No entanto, o
tilésofo naturalista era um homem de gabinete. Assim sendo,
decide-se formar o cura, que deveria receber formagdo em ciéncias
naturais, desenho e geometria. O cura, ao contrario do filésofo
naturalista, seria aquele que se interiorizaria para inventariar nossa
fauna, flora e minérios.
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O curso de filosofia do Seminario de Olinda durava dois anos.
No primeiro ano, estudava-se logica, metafisica e ética, além de
parte da fisica experimental; no segundo ano, estudava-se historia
natural e quimica.

Depreende-se dai, que os contetdos de filosofia natural
predominavam em relagio aos de filosofia racional e moral, algo
em perfeita consonancia com o “paradigma filoséfico” da época.

BRASIL IMPERIO

Em 1808 a sede do governo de Portugal ¢ transferida para o
Brasil. O contexto: a disputa ente Franga e Inglaterra pela
“hegemonia européia e colonial” (CUNHA, apud Alves, 2002). De
um lado, Portugal poderia ser atacada pelas tropas de Napoledo,
de outro, os navios ingleses poderiam tanto “defender como
bombardear a capital lusitana” (ALVES, 2002, p.19).

Portugal e Inglaterra selam um acordo que garantird a
transferéncia da sede do governo portugués com a escolta da
esquadra Inglesa, em troca da cessao do direito de exploragao dos
portos brasileiros para o comércio, haja visto o bloqueio econémico
imposto por Napoledo. Essa abertura dos portos possibilitara a
colonia a “influéncia de novas idéias” (CARTOLANO, apud Alves,
2002).

Até 1822, ou seja, até a nossa “independéncia’, o ensino escolar
sera, majoritariamente, estatal e religioso. Visando reproduzir os
quadros politicos e administrativos de que carecia o recém-
chegado governo portugués, é que ira se estruturar o ensino
superior.
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A Academia Militar e a Academia de Marinha, os cursos
de medicina e cirurgia e o de matematica destinavam-se a
formagdo de profissionais militares; para os nao militares
foram criados os cursos de agronomia, de quimica, de
desenho técnico, de economia politica e de arquitetura. E
mais tarde, no periodo da independéncia, foi criado o curso
de direito, visando suprir a demanda por especialistas
em legislacdo, bem como preparar os futuros
parlamentares que atuariam no congresso [...] As
disciplinas de ciéncias naturais (matematica, fisica,
quimica, biologia e mineralogia) foram deslocadas do curso
de filosofia, controlado pela Igreja, para os cursos médios
e para a academia militar, depois para a escola politécnica,
da qual se separou. Esses cursos passaram a ser
ministrados com “livros-textos” daquelas ciéncias,
importados da Franga (ALVES, 2002, p.20, grifo nosso).

Nesse contexto, o positivismo passa a influenciar de maneira
predominante as elites nacionais, exceto nas faculdades de direito,
para onde a filosofia sera deslocada. O ideario positivista voltar-
se-a contra a Igreja Catdlica e suas doutrinas, na época
intimamente relacionada com o regime monarquico e a escravidao.

“INDEPENDENCIA OU MORTE!":
UM REFLEXO DO IDEARIO POSITIVISTA E LIBERAL

Com a independéncia, o ensino passa a ser dividido em estatal
(secular) e particular (religioso e secular), que funcionava de
acordo com o laissez-faire, ja que, ao contrario do que ocorre nos
dias de hoje, em que o Estado regula todo o ensino que acontece
em seu territdrio, na época s cuidava do ensino por ele oferecido.
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Nesse periodo surgirao os cursos preparatérios e os chamados
exames parcelados, que de recurso alternativo passaram a ser o
padrdo que depois seguiriam os estabelecimentos de ensino
secundario, uma alternativa aqueles alunos que néo freqiientaram
o curso secundario de se matricularem em um curso superior,
tendo inclusive o Colégio Pedro II, dirigido pelo poder central,
adotado esse modelo.

A filosofia aparece no ensino secundario, mas como no
periodo colonial, também tera carater propedéutico. Como nos
traz Alves (2002), para o ingresso no curso de direito, por exemplo,
era preciso ser aprovado nos “exames” de filosofia racional, filosofia
moral, retérica, além de latim, francés, geometria e aritmética.

No Colégio Pedro II, com base no regulamento de 31 de
janeiro de 1838, passa a ser condi¢do de promocao obter aprovacgao
nao mais em disciplinas isoladas, como vinha acontecendo, mas
nas séries. O curso secundario durava oito anos, sendo que a
filosofia fazia parte das tabelas quinta, ao lado de retérica e poética,
histéria, matematica e ciéncias fisicas, e sexta, juntamente com
as matérias citadas, acrescentando-se a astronomia.

O ministro do Império, Antdnio Carlos, ira mudar os estatutos
do Colégio Pedro II. De acordo com essa mudanga, o curso
secundario tera sua duracdo reduzida de oito para sete anos.

No novo curriculo (enciclopédico), havera a predominéncia
dos estudos literarios, e ainda que de modo a preparar os alunos
para o curso superior, a filosofia tem seu espago garantido, sendo
estudada juntamente com grego, latim, alemao, inglés, francés,
histéria, geografia, retérica e poética, geometria, matematica e
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cronologia, mineralogia e geologia, zoologia filoséfica, desenho
tigurativo e musica vocal.

PERIODO REPUBLICANO: PRIMEIRA REPUBLICA

A influéncia das idéias liberais e, principalmente, positivistas,
que acentuamos acima, foi decisiva na Proclamagdo da Republica,
em 1889. Reformas, inclusive educacionais, foram instituidas para
se fazer a transigdo do regime imperial para o republicano.

De acordo com Alves (2002), as reformas educacionais das
primeiras décadas da Republica visavam “formar uma nova ‘elite’
para um novo Estado”. A educagao publica possa a ser laica, o que
fez com que “o ensino escolar se tornasse o principal aparelho
ideoldégico do Estado, responsavel por disseminar e tornar
‘dominantes’ os principios e valores necessarios para a sustenta¢ao
do novo ‘modelo econémico e politico’ (...), através dos 6rgaos de
instrucdo publica estatais” (p.25-26, grifos do autor), sob
responsabilidade do primeiro ministro da Instrucdao Publica,
Correios e Telégrafos, o positivista Benjamin Constant.

Segundo o pensamento positivista, a educagdo seria a grande
responsavel por sanar os males do pais. Assim, tiveram origem os
movimentos conhecidos como entusiasmo pela educagdo e
otimismo pedagdgico. Mas, apesar do discurso, esses movimentos
se arrefeciam quando se tratava da educa¢ao do povo, pois, na
pratica, o projeto educacional dos positivistas se destinava apenas
a elite, ou as elites, e sua manutengdo, ja que apenas 10% dos
jovens tinham acesso ao ensino secundario, que os encaminharia
aos institutos superiores.
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“ESPIRITO LITERARIO” VERSUS “ESPIRITO CIENTIFICO”:
INDEFINICAO QUANTO A INCLUSAO/EXCLUSAO DA FILOSOFIA
NO CURRICULO ESCOLAR

Alves (2002) afirma que a oposi¢ao entre “espirito literario” e
“espirito critico” caracterizara o Periodo Republicano entre os anos
de 1890 e 1925. Nas referidas décadas, a cada reforma educacional,
o curriculo do Ginasio Nacional (antigo Colégio Pedro II),
instituicao que na época servia de padrdo nacional, ora incluira,
ora excluira a filosofia do curriculo do ensino secundario.

Dentro desse contexto, antecipando-se a Constitui¢do de
1891, Benjamim Constant baixa o decreto n° 981, em 8 de
novembro de 1890. Por esse decreto a filosofia fica, pela primeira
vez, ausente do curriculo do ensino secundario, através da
resolugdo que altera o curriculo do Ginasio Nacional.

A auséncia da filosofia dar-se-a por razdes ideologicas. Por
nao estar de acordo com o pragmatismo, que no pensar dos
positivistas, exigia a época; e também por estar, nesse periodo,
“impregnada da ideologia da Igreja Catodlica e da Monarquia,
mormente identificada com a visdo de mundo Feudal, de cunho
aristotélico. (...) Uma vez “instaurada a Republica e garantida a
hegemonia politica, havia a necessidade de firmar a ‘hegemonia
cultural’ que daria suporte tedrico e ideoldgico ao novo regime”
(ALVES, 2002, p.28).

Em 1901 a filosofia retorna ao curriculo com a Reforma
Epitacio Pessoa. Dessa vez é a parte literaria que ira se sobressair.
No 6° ano no ensino secundario, por exemplo, retira-se sociologia,
biologia e moral, incluindo-se logica.
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Em 1911, o ministro da Justi¢a e Negocios Interiores, ligado
aos positivistas do Rio Grande do Sul, numa reforma que levara o
seu nome, retira a filosofia do curriculo.

Em 1915, a Reforma de Carlos Maximiliano inclui novamente
a filosofia no curriculo, mas dessa vez como disciplina facultativa,
que deveria ser cursada ap0s as disciplinas obrigatdrias.

Em 1925, com a Reforma Rocha Vaz, a filosofia volta a ser
obrigatéria no 5° e no 6° ano.

POS 1930

O capitalismo tem sua primeira grande crise em 1929, quando
ocorre a quebra da Bolsa de Valores de Nova Iorque. No Brasil, o
reflexo se faz sentir no setor cafeeiro, que entra em declinio, com
a diminui¢do das exportagdes e do preco do produto. E quando se
da o surgimento da burguesia urbano-industrial.

Este é o contexto em que acontecem as elei¢des para
presidente da Republica, em 1930. A disputa foi entre Julio Prestes,
apoiado pelo presidente da Republica; Washington Luis,
representando os setores conservadores das classes dominantes;
e Getulio Vargas, representando a Alianga Liberal, formada por
dissidentes das classes dominantes e por algumas camadas das
classes trabalhadoras.

Washington Luis “vence” a disputa, mas o assassinato de Jodo
Pessoa, vice de Getulio Vargas, no dia 28 de julho de 1930, na
Paraiba, desencadeou a “Revolugdo de 1930”, culminando no golpe
de Estado que, em 3 de novembro, conduz Vargas ao poder.

Vargas foi presidente da Republica por 15 anos, “primeiro,
garantido pelas armas das milicias das oligarquias dissidentes e do
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Exército; depois, eleito pelo Congresso Nacional; e, por altimo,
sustentado pelo Exército, ja com o monopolio do uso da forga,
representando os interesses das classes dominantes” (CUNHA,
apud Alves, 2002, p.31).

“ESTADO NOVO”, “NOVA EDUCACAQ”:
A EDUCACAO COMO REPRODUTORA DO ESTADO

Como noutros periodos, reformas educacionais foram

implementadas, no sentido de “dar sustentagdo politica e
ideoldgica” (ALVES, 2002, p.31) ao governo que acabara de se

instaurar.
De acordo com Alves (2002), as reformas mais significativas

para o ensino secundario foram:

A Reforma Francisco Campos:

Realizada em 1932, instituiu o regime seriado de
estudos, tornou a freqiiéncia obrigatdria, além de
extinguir os cursos preparatdrios e os exames
parcelados. Pela Reforma Francisco Campos, o ensino
fundamental passa a ser divididos em dois ciclos. O
fundamental, com dura¢do de cinco anos, era
obrigatério para quem ingressaria numa escola
superior. O complementar durava dois anos e preparava
para as escolas de direito, medicina e engenharia. A
filosofia aparece, como historia da filosofia, na 22 série,
como disciplina obrigatéria para quem fosse fazer o
curso de direito; e como logica, junto com psicologia,
para os trés cursos (direito, medicina e engenharia).
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Reforma Gustavo Capanema:

A Reforma Capanema, como ficou conhecida, foi feita
jano Estado Novo, em 1942. Pela Reforma Capanema,
o ensino secundario também se estruturava em dois
ciclos. O gindsio, que durava quatro anos; e o colégio,
que durava trés. Este era divido em classico e cientifico,
sendo a filosofia disciplina obrigatdria na 22 e 32 séries
do curso classico e na 3 do cientifico.

A partir de 1951, como nos traz Alves (2002), o nimero de
aulas da disciplina filosofia comeca a diminuir de maneira gradativa.
Nesse periodo, a disciplina era ministrada em quatro aulas
semanais no 2° classico e 3° cientifico e duas no 3° classico. Vejamos
como ela perdera seu espago:

Portaria de 10 de dezembro de 1945:

O ministro da Educagao e Satde, Raul Leitao, modifica
para quatro horas-aula semanais no 3° cientifico e trés
nas séries do classico, segundo Cartolano (apud Alves,
2002, p.33), “apenas distribuindo melhor o tempo
destinado ao ensino da filosofia”.

Portaria n° 966, de 2 de outubro de 1951:

O tempo destinado ao ensino da disciplina passa a ser
de trés horas-aula durante a semana, nas duas séries
do cléassico e do cientifico.

Portaria n° 54, de 1954:
Estabeleceu o minimo de duas horas-aula por semana
no classico, e apenas uma no cientifico.
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Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢do Nacional, n°
4.024 de 1961:

Pela primeira Lei de Diretrizes e Bases da Educacao

Nacional, a LDB 4.024/61, as escolas poderiam optar

por uma das quatro grades curriculares indicadas pelo

Conselho Federal de Educa¢do, sendo que em todas
as grades curriculares portugués, matematica, histéria,
geografia e ciéncias constavam como disciplina
obrigatéria. As disciplinas complementares do
curriculo dependeriam da escolha dos Conselhos
Estaduais de Educacdo. A filosofia aparece, como uma
das disciplinas complementares, na forma de logica,
para o 2° ciclo.

PERIODO DITATORIAL

O periodo ditatorial “se notabilizou pela defesa intransigente
do modelo dependente de desenvolvimento econémico, feito sob
a égide do autoritarismo” (ALVES, 2002, p.36, grifos do autor), e
foi de 1964 até 1985.

Os seguimentos conservadores que haviam conspirado
contra Goulart acreditavam que uma interven¢ao militar
rapida e austera daria ao Brasil o crescimento economico,
o controle da inflagdo, o fim da corrupgdo e do “perigo
vermelho”. Em vez disso, o golpe de Estado de 31 de margo
de 1964, que afastou o presidente, marcou o inicio de mais
de vinte anos de arbitrio na vida brasileira (MOTA &
BRAICK, 1997, p.566).
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Com o intuito de fortalecer o poder central, de defender os
interesses daqueles que representavam, as reformas educacionais
implementadas pelos militares obtiveram apoio “técnico” dos
estadunidenses, através de acordos financeiros efetuados entre o
Ministério da Educagao e Cultura (MEC) e a Agéncia Norte-
Americana para o Desenvolvimento Internacional (USAID), para
que o Brasil se ajustasse ao modelo politico-econémico
estadunidense.

De acordo com a parceria MEC/USAID, o ensino deveria se
“modernizar”. Em outras palavras, era preciso formar mao-de-
obra para atender as novas demandas da globalizagao/
mundializagdo. Para tanto, a filosofia (e a sociologia) ndo era mais
necessaria, em verdade, era prejudicial a reprodugdo e manutengao
do regime que acabara de se instalar no pais.

Nesse sentido, as humanidades e as ciéncias sociais, aos
poucos, foram perdendo seus status, superpondo-se a estas uma
formacao especifica (tecnoldgica). O ensino tecnicista servira para
“formar individuos executantes de idéias apropriadas do exterior”
(ALVES, 2002, p.37).

A filosofia, disciplina naturalmente voltada para a
discussao de idéias, sistemas, teorias etc., logo ganha a
antipatia dos idedlogos do poder constituido, e a sua
retirada do curriculo passa entdo a ser cogitada como
uma necessidade, em nome da Seguranga Nacional. [...]
Criaram-se, desse modo, algumas situagdes para justificar
a auséncia da filosofia no curriculo [...] (ALVES, 2002,
p.38).

O Conselho Nacional de Educagdo e o Conselho Estadual de
Sao Paulo, que centralizavam as decisdes acerca da educagdo no
pais, resolveram criar as disciplinas (obrigatérias) educagao moral
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e civica (EMC), organizagao social e politica brasileira (OSPB) e
estudos dos problemas brasileiros (EPB), para o ensino superior.

O governo usava o argumento, para manter a filosofia fora
do curriculo, que estas disciplinas contemplavam os conteudos
de filosofia (opcional), de modo ser desnecessario “sobrecarregar”
o curriculo. Chegava-se a usar do argumento de que a parte moral
da disciplina EMC abarcava a filosofia, numa “alusdo” a moral
filosofica.

Para dar suporte a sua atuagdo, o governo ditatorial promulga,
em agosto de 1971, a LDB n° 5.692.

A LDB 5.692/71 reestruturou o ensino de 1° grau, que passa
a ter 8 anos de duragdo, cuja faixa etdria vai dos 7 aos 14 anos,
oferecendo uma formagao geral enquanto faz uma sondagem
educacional e inicia no mundo do trabalho; e 2° grau, com 3 ou 4
anos de duragio, destinado a formagao profissional. De acordo
com seu Art. 4°., os curriculos terdo um niicleo comum
obrigatério, em ambito nacional, composto por comunicagao e
expressdo (lingua portuguesa e estrangeira), estudos sociais
(histdria, geografia e OSPB), ciéncias (matematica e ciéncias fisicas
e bioldgicas), EMC, educago fisica, educagdo artistica e programas
de saude; e uma parte diversificada, que comporia tanto o curriculo
da formagdo geral quanto da formagao especifica (leia-se
profissionalizante) que atendesse a necessidades regionais.

Do ponto de vista legal, a filosofia poderia ser contemplada
na parte diversificada, contudo, como aponta Alves (2002), na
pratica seria algo quase que impossivel, dados os dispositivos
criados (as “disciplinas filoséficas” EMC e OSPB) pelo governo
federal.
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DECADA DE 1980: REDEMOCRATIZACAO DO PAIS?

A promulgagiao da LDB 5.692/71 gera uma série de protestos
que tém como objetivo o retorno da filosofia ao curriculo. Desse
modo, surgirao alguns movimentos’ em nivel nacional, estadual e
municipal em prol de tal objetivo, dentre os quais poder-se-ia
mencionar a SEAF — Sociedade de Estudos e Atividades
Filosoficas; a CONVIVIO — Conjunto de Pesquisa Filosofica; a
ABFC — Associagdo Brasileira de Filosofos Catolicos; o IBF —
Instituto Brasileiro de Filosofia;a CNDF — Coordenagao Nacional
dos Departamentos de Filosofia; além dos ENEFILS — Encontros
Nacionais dos Estudantes de Filosofia (ALVES, 2002).

Assim, “atendendo as reivindicagdes” dos movimentos pela
volta da filosofia ao curriculo, o governo federal promulga, em
1982, a lei n° 7.044, alterando o disposto na LDB 5.692/71,
substituindo a “profissionalizagdo compulséria” por “preparagdao
para o trabalho”, o que fez com que as disciplinas que possibilitavam
uma formacgdo geral se sobressaissem em relacao aquelas de
formacao especifica, fazendo a filosofia retornar ao curriculo como
disciplina optativa.

Nao obstante, os reais motivos para tal inclusdo estavam na
idéia de redemocratizagdo que os militares, com seu poder
desgastado, tentavam transmitir; principalmente pela oposi¢do
generalizada de diversos setores da sociedade, inclusive da elite,
que ndo mais apoiava o governo, ja que seu padrao de vida havia
caido, com o fracasso do “milagre econémico” que se daria com a
internacionalizagdo do mercado, uma vez que tal
internacionalizagdo nao passou de exploragao unilateral por parte
dos estadunidenses; além de fazer parte de uma estratégia do ESN
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(Estado de Seguranga Nacional), sendo, desse modo, a filosofia
devidamente adaptada aos interesses dos defensores da “ordem” e
do “progresso”; para nao mencionar a desagregacao dos
movimentos pelo retorno da filosofia, pois se imprimiu a falsa
idéia de éxito pos-reivindicagdes.

Alves (2002) também cita o 5° ENDEF — Estudo Nacional
de Despesa Familiar e a criagaio da ANPOF — Associa¢ao Nacional
da Pds-Graduagdo em Filosofia como fatores que ajudaram na
desarticulacao do movimento pelo retorno da filosofia, sendo que
o 5° ENDEEF ira propor que a filosofia se volte para a andlise de
problemas vivenciados pelos professores, e a ANPOF, que apesar
de ter contribuido para o avanco da pesquisa e da pds-graduacgao
em filosofia em ambito nacional, reconhecida oficialmente,
recebendo verbas da CAPES e do CNPq, néo se interessava pela
problematica da filosofia na educagéo basica.

CONSIDERACOES FINAIS

A partir deste breve historico do ensino de filosofia, pode-se
perceber que a filosofia enquanto disciplina escolar sempre
atendeu as necessidades das elites, sendo retirada, quando
possibilitou uma visao mais critica, questionadora do contexto
sdcio-econdmico, ou retornando ao curriculo, desde que fosse
desinteressada (dos problemas sociais brasileiros), enfim, de
acordo com as necessidades do status quo dominante em cada

periodo.
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O ensino escolar no Brasil sempre teve a sua estrutura e o
seu papel condicionados ao modelo econémico e politico
vigente em cada momento da histéria nacional;
conseqiientemente, a cada redirecionamento politico e
econdmico havia uma nova reestruturacio do ensino
escolar, para adapta-lo aos interesses dos “novos
senhores” do poder [...] (ALVES, 2002, p.35).

Os dados abaixo auxiliard a vislumbrar de modo mais
evidente a inclusdao/excluséo da filosofia ao longo da educagao no
Brasil.

1890 DecreTO N° 981 DE 8 DE NOVEMBRO Filosofia excluida do curriculo
1901 Rerorma Eprtacio Pessoa Filosofia incluida no curriculo
1915 RerorMA RivaDpAvia Correa Filosofia excluida do curriculo

1911 RerorMA CarrLos MaxiMiLIANO Filosofia incluida no curriculo como
disciplina optativa

1925 Rerorma RocHA Vaz A filosofia volta a ser disciplina obrigatéria

1932 Rerorma Francisco Campos A filosofia é disciplina obrigatoria no
ensino complementar

1942 RerorMA CaPANEMA A filosofia é disciplina obrigatéria na 2 e 32
séries do curso classico e na 3* do cientifico

1945 PorTARIA DE 10 DE DEZEMBRO A filosofia é melhor distribuida em
relacdo a Reforma Capanema

1951 PortaRrIia N° 966 A filosofia tem seu espago diminuido em relagdo a
portaria de 10 de dezembro de 1945
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1954 PortaRrIa N° 54 A filosofia tem seu espaco diminuido em relagao a
portaria n° 966/51

1961 Lr1 bE DIRETRIZES E BASES DA EDUCACAO NACIONAL N° 4.024. A filosofia
passa a ser disciplina complementar do curriculo

1971 Lr1 bE DIRETRIZES E BASES DA EDUCACAO NACIONAL N° 5.692. A filosofia
¢ substituida por OMC e OSPB, apenas compondo a parte diversificada
do curriculo

1982 Le1 N° 7.044. A filosofia volta a ser incluida no curriculo como
disciplina optativa

Cada modelo de filosofia escolar serviu a um modelo
educacional, atrelado a uma politica econémica, que, de uma
maneira geral, visou atender as necessidades das elites e de seus
privilégios de classe.

NOTAS

'A Companbhia de Jesus visava fortalecer a moral da Igreja Catdlica diante do
Renascimento e do abalo de sua autoridade em vista da Reforma Protestante
(AZI, apud Alves, 2002).

*Conhecido por marqués de Pombal, Sebastido José de Carvalho e Mello, é
nomeado, em 1750, ministro do rei D. José I de Portugal.

’ Para um maior aprofundamento acerca dos movimentos que reivindicaram a
reintroducéo da filosofia no curriculo, sugerimos a leitura de Alves, paginas 42
a54.
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Em nossos dias, e ainda ai Nietzsche indica de longe
o ponto de inflexdo, ndo é tanto a auséncia ou a
morte de Deus que é afirmada, mas sim o fim do
homem.!

RESUMO: No presente ensaio me debruco sobre o tema do
poder sobre avida (biopoder) frente ao crescente e promissor
campo da ciéncia genética e a ameaga de uma eugenia em
escala global que esse promissor setor da ciéncia pode
trazer se aliado a interesses de Estados totalitarios (ou nao)
manifestados no desejo de controlar e padronizar a vida
bioldgica, a “vida natural”. Nessa perspectiva, a abordagem
a qual me proponho pretende realgar aspectos especificos
concernentesao temaem questdo tomando como fio condutor
algumas ideias e estabelecendo dialogo com o filésofo
francés Michel Foucault.

PALAVRAS-CHAVE: Biopoder; Eugenia; Humanismo.

IDEACAO, Feira de Santana, n. 23, p.43-58, jul./dez. 2010



44

ABSTRACT: In this essay, I discuss the subject of power
over life (biopower) to the growing and promising field of
genetic science and the threat of eugenics on a global scale,
which this promising sector of science can bring if allied
with interests of totalitarian States manifested (or not) in
the desire to control and standardize the biological life, the
“natural life”. From this perspective, the approach which
I propose seeks to highlight specific aspects concerning the
issue at hand, taking some ideas as a guide and establishing
a dialogue with the French philosopher Michel Foucault.

KEY-WORDS: Biopower; Eugenics; Humanism.
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Os atuais problemas suscitados pelo avan¢o e dominio da
engenharia genética como a disposi¢do da vida para fins de
selecao (no Diagndstico Genético de Pré-Implantagdo —
DGPI — por exemplo), o uso de embrido e de células tronco
em pesquisas, a clonagem, os préprios perigos da manipulagao
indiscriminada davida pela genética etc, e consequentemente
as questdes do poder sobre a vida (biopoder) e o perigo de
uma nova forma de eugenia, sdo questdes que nos cercam
e tém agitado o debate filosdfico atual. Sempre que o desejo
de controlaravida é manifestado através dos empreendimentos
de controle de cada detalhe da vida comum, natural e
coletiva — a exemplo do controle de natalidade a pretexto
de solucionar o problema das super populagoes, do exterminio
em grande escala de “pessoas indesejadas” no holocausto,
atéabiotecnologia®atual — os temas da eugenia, do humanismo,
da biopolitica e do biopoder tornam-se recorrentes.

O uso indevido e descontrolado da biogenética traz a
ameac¢a de um controle populacional em larga escala, da
eugenia em massa, da regulacdo da vida em seus minimos
detalhes, e o Estado tem um papel crucial nesse processo.
O Estado, como detentor do monopélio da forga, da violéncia
sobre os corpos e da coergao sobre a vida, ¢ quem decide
quem deve viver e quem deve morrer e dessa forma o velho
direito soberano de morte e de vida do qual Michel Foucault
havia falado (fazer morrer e deixar viver) é recomposto
pelo “direito democrético” de “fazer viver e deixar morrer™’
(preservar a vida dos bons, normais e deixar morrer os
individuos “inferiores”, “menos aptos” a vida). “A velha
poténciancia da morte em que se simbolizava o poder
soberano é agora, cuidadosamente, recoberta pelaadmistragao
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dos corpos e pela gestdo calculista da vida”.* A regulacio
dos individuos (sujeitados ao Estado) ¢ feita agora por meio
de uma “explosao, portanto, de técnicas diversas e numerosas
paraobterem a sujeicao dos corpos e o controle das populagoes.
Abre-se, assim, a era de um ‘bio-poder’ (...). Uma sociedade
normalizadora é o efeito histérico de uma tecnologia de
poder centradanavida”.” A a¢do politica sobre uma populacio
ou sobre a vida de grupos especificos de pessoas (negros,
judeus, ciganos, homossexuais etc.) faz lembrar o sinistro
episddio da “higiene racial” praticada pelo Estado totalitario
nazista. A historia da ciéncia, sobretudo no periodo da
Segunda Guerra Mundial, mostrou o quao perigosa pode
ser a unido entre Estado e ciéncia. “A histdéria da nossa
ciéncia esta ligada de uma forma muito préxima a histdria
alema mais recente (...), ao ponto de hoje em dia um véu
espesso cobrir esse episddio pouco glorioso da historia das
ciéncias”.® Hoje, o avanco da biotecnologia e o perigo do
seu encaminhamento indevido, direcionado a dominagéo
eamanipulac¢doindiscriminadadavida, pode ter conseqiiéncias
tdo complexas e perigosas que sequer come¢amos a avalia-
las.

A abordagem populacional torna-se assim subalterna a
ciéncia, ao Estado e, de resto, a eugenia empregada no
controle da vida apresenta-se como a solu¢do do problema
das super popuagdes, da probreza, das doencgas e anomalias,
da miséria e da degenerescéncia’ da humanidade. A eugenia
poe em risco a ética de liberdade individual e contradiz um
direito fundamental do individuo: o de preservar aintegridade
de seu corpo. E preciso um alto grau de ingenuidade para
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acreditar nas sempre boas intengdes da ciéncia e do poder
estatal. Uma licdo deixada por Nietzsche é importante
nesse caso: “0s vossos mais secretos desejos de tirania
disfarcam-se em palavras de virdute!”.® Toda politica de
eugenia, de controle populacional, de preocupagao do Estado
em gerir e normaizar uma populagado resulta sempre em um

efeito de morte, e dessa forma o Estado

exerce seu poder sobre os seres vivos como seres viventes,
e sua politica é, em consequéncia, necessariamente uma
biopolitica. Sendo a populagdo apenas aquilo de que o
Estado cuida, visando, é claro, ao seu prorpio beneficio,
o Estado pode, ao seu bel-prazer, massacra-la. A
tanatopolitica ¢, portanto, o avesso da biopolitica.’

A apropriagdo do ser vivo no terreno biolégico (nao so6
a manipulacdo de sementes, plantas e animais, mas do
homem espécie, do corpo, do embrido, da vida) entra agora
mais uma vez em cena e nessa experiéncia contemporanea,
um limiar foi transposto no decorrer do século XXI o qual
Michel Foucault suspeitava, de modo particular, ao escrever
que

o que se poderia chamar de “limiar de modernidade
biolégica” de uma sociedade se situa no momento
em que a espécie entra como algo em jogo em suas
proprias estratégias politicas. O homem, durante
milénios, permaneceu o que era para Aristoteles: um
animal vivo e, além disso, capaz de existéncia politica;
o homem moderno é um animal, em cuja politica,
sua vida de ser vivo estd em questdo.'
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Osestudos de Michel Foucaultsobre o poder, particularmente
sobre o biopoder e a biopolitica,'' iniciados na década de
70, abriram as portas para que pensassemos a tomada da
vida pelo poder politico na contemporaneidade. E mérito
seu ter possibilitado algumas das primeiras analises sobre
o poder nos séculos XIX e XX que ajudaram e alimentaram
as reflexdes com as quais, inevitavelmente, nos deparamos
hoje no que diz respeito a tomada do “corpo vivo” pelo
poder por meio de técnicas de adestramento, coercio,
melhoramento do corpo, das aptiddes fisicas; a “fabricagdo”
de individuos ideais e a regula¢do da vida, do “homem-
espécie”, isto é, do homem enquanto um ser biolégico.
Foucault é sem duvida importante para o aprofundamento
e o debate em torno dessas questdes. Por isso, os problemas
colocados antecipadamente pelo filésofo desenham o debate
acercadobiopoder, questdo que perpassa a maioria significativa
dos problemas que enfrentamos hoje com o perigo da
manipulagdo indiscriminada da vida pela ciéncia genética
em consonancia com os interesses de Estados totalitarios
(ou ndo) e, consequentemente, a ameaga de uma eugenia
estatal em larga escala.

A analitica do poder é, pois, um minucioso estudo das
rupturas da filosofia politica, do modo de se entender o
exercicio do poder politico (e cientifico) ndo mais nos
moldes do contratualismo ou apenas na constituicao do
“sujeito juridico”. O estudo parte do modelo de governo
soberano e suas transformagdes até o modelo de governo
dos Estados democraticos e liberais, assim, as analises
sobre a politica se transformam em questdes das relagoes
de poder assim como o inverso.
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Através das mutagoes, praticas e dominios do poder e,
de modo especifico, da transformac¢ao de um poder soberano
que tinha por principio o direito de morte e de vida a um
poder disciplinar e logo depois uma biopolitica das populagdes
e um biopoder,'* Foucault constatou um dos fend6menos
fundamentais do século XIX: uma tomada do poder sobre
o homem enquanto ser vivo, uma espécie de “estatizagao
do biolégico”."”” Em fins do século XVII ao século XVIII ha
no ocidente o desenvolvimento de um tipo de poder centrado
no corpo individual, em uma tecnologia disciplinar do
trabalho (homem-corpo). Na segunda metade do século
XVIII uma nova técnica de poder transforma, integra e
modifica parcialmente o poder disciplinar aplicando-se a
vida dos homens, “cobrindo toda a superficie que se estende
do orginico ao biolégico, do corpoa populagio”.* A preocupagio
agora ndo sera mais com o homem-corpo e sim com o
homem-espécie, ndo mais com o homem individual, mas
com a massa de homens, com as populagdes.

Logo, depois de uma primeira tomada de poder sobre
o corpo que se fez consoante o modo daindividualizagao,
temos uma segunda tomada de poder que, por sua
vez, ndo é individualizante mas que é massificante,
(...) que se faz em dire¢do ndo do homem-corpo, mas
dohomem-espécie(...), algo que jando ¢ uma anatomo-
politica do corpo humano, mas que eu chamaria de
uma “biopolitica” da espécie humana.'

A esse fendmeno, da tutela da vida pelo poder estatal,
podemos notar, Foucault deu o nome de biopolitica, de
tecnologia politica dos individuos, e de biopoder da espécie
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humana (ou da populagao). O biopoder se caracteriza pelo
processo no qual a vida bioldgica (natural) comeca a fazer
parte dos mecanismos e das taticas do poder de um Estado
fazendo com que a politica se transforme em biopolitica,
ou seja, uma politica direcionada aregulamentagdo (controle)
da vida bioldgica.'

O biopoder tem por meta o conjunto de processos
como a proporgao dos nascimentos, a fecundidade de uma
populagio, juntamente com uma porg¢ao de problemas econémicos
(todos os fendmenos proprios de uma populagao, de massas
de pessoas)'’ e politicos que constituiram os primeiros
objetos de saber e os primeiros alvos de controle da biopolitica.
Trata-se da regulamentagdo da vida bioldgica, de gerir a
vidaatravés de processos bioldgicos de conjunto. Ao contrario
do poder soberano, trata-se de “fazer viver e deixar morrer”,
o biopoder ¢ centrado na vida coletiva, ele agrupa efeitos
de massas proprios de uma populagdo. Em suma, “trata-se
delevar em contaavida, os processos biolégicos do homem-
espécie e de assegurar sobre eles ndo uma disciplina, mas
uma regulamentagio”.'®

Frente aos avangos tecnoldgicos e cientificos, no campo
da medicina, da moral, da ética e da comunicac¢do a vida
entrouem umarede de vigilancia, de controle e de regulacao.
A grande questdo que ja enfrentamos e que sera uma tarefa
cada vez mais proxima a enfrentar serd cada vez mais um
acentuado poder e controle sobre a vida manifestados em
diversas formas, niveis e modos. Experimentamos atualmente
quantitativos processos minuciosos dedicados a vigildncia
e ao controle da vida. A “vida” é uma ideia cultural como
qualquer outra e, em nossa cultura democratica, humanista,
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religiosa e influenciada pelos meios de comunicagdo, a
“vida” é colocada quase sempre em um horizonte normalizador.
As questdes, com as quais inevitavelmente nos deparamos
hoje, foram antecipadas no século XX por Michel Foucault,
elenosobrigaaentenderagénese,aorganizagdo, o funcionamento
e as transformagdes dos mecanismos de poder que asseguram
o controle sobre a vida, isto é, a investida de tecnologias
de poder sobre a vida bioldgica de uma massa de pessoas.
O conjunto das analises de Foucault sobre o poder nos
ensina, antes de qualquer coisa, que as formas de poder tém
uma origem, uma histéria, uma organizagao, mutagdes, um
funcionamento especifico e uma evolugéo.

Em torno dos inumeraveis debates, que suscitam outras
tantas discussdes a respeito do desenvolvimento e do alcance
da biotecnologia e da manipulagdo da vida, duas tnicas
questdes reiunem, conjuram e atravessam todas as discussoes
ligadas a esses temas: o que ¢ a vida?' Como regular as
praticas cientificas ou onde colocar o limite da ciéncia em
meio a sua neutralidade ética se “qualquer objecdo ética,
qualquer inquietacdo moral, qualquer apelo a prudéncia
sdo percebidos como outras tantas deficiéncias”,?® quase
um irracionalismo, um impedimento ao progresso cientifico?
A partir dessas duas questdes, outras indagagdes sao inevitaveis:
quem deve financiar as pesquisas biotecnolédgicas, o Estado
ou empresas privadas? Quais interesses estdo sob essas
pesquisas? O DNA, enquanto “propriedade da natureza”,
pode ser patenteado? Pode a vida ser tutelada, regulada em
laboratério? Pode a vida ser manipulada para fins comerciais?
Nenhum argumento da bioética conseguira contemplar a
complexidade de problemas envolvidos em todas essas
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questdes, nenhum deles podera nos salvar das encruzilhadas
causadas por esses problemas.

A reaparicdo do tema do biopoder e da biopolitica na
aurora do nosso século, principalmente apds a insana
eugenia exterminadora do nazismo, ¢ uma prova que essa
questdo continua pertinente. A dominagao genética é uma
evidéncia cada vez mais proxima, uma realidade cada vez
mais familiar a nés. Vivemos o periodo da “biogenética do
ser vivo”, do “biopoder”, da biopolitica, da biotecnologia
direcionada aos humanos.

Tanto o progresso da medicina quanto o amplo
desenvolvimento da genética trouxeram uma expectativa
positiva de sobrevivénciaaos doentes e degenerados colocando
sob questdo a ideia da “sobrevivéncia do mais apto”, do
“mais forte”. Por outro lado, a ambicdo sempre atualizada
de melhorar a espécie humana parece advogar em favor da
“higiene publica”. O argumento de melhorar a vida humana
anda de maosdadas com aqueles argumentos que fundamentam
o eugenismo. As teses eugenistas e suas derivadas racistas
e xenofdbicas, entre outras, estdo sempre de plantao. Por
isso, as conseqiiéncias do uso indevido da engenharia genética,
o seu direcionamento comercial e a concentragao de poder
que ela pode trazer podem ter efeitos devastadores: racismo
genético, apropriagdo indiscriminada da vida, privatizagao
de recursos genéticos, projetos ou programas de selegdo,
projetos eugénicos, higiene racial etc. A énfase nas possiveis
intengdes humanistas e filantrépicas da ciéncia genética e
em seus beneficios pode esconder um sistema de dominagéo
implacavel e brutal que pode se instalar como um pesadelo
duradouro. Mas o vigor dessa énfase ndo se sustenta frente
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aosinumeraveis interesses, inten¢des e rumos que a biotecnologia
pode tomar e que nos acordam para o seu perigo. Nao
sabemos ainda plenamente a dimensdo e o alcance desse
grande empreendimento genético. Essa é a grande questao.
Ela nos consome como a fogueira da inquisi¢do medieval
outrora consumiu as “bruxas”.

A regulacdo da vida coletiva e o uso da biotecnologia
direcionada a manipulagao e ao controle de seres humanos
nao siao assuntos novos, ja durante muito tempo esses
temas ocupam um lugar de destaque, de discussao entre os
que sao a favor, os que sdo contra e os moderados ou
céticos, isto é, aqueles que olham com desconfianca e pdem
duvidas sobre o entusiasmo cientificista, sobre esse temerario
(e promissor) aprofundamento da biociéncia, da biotecnologia,
que vem ocorrendo cada vez mais com o avango das pesquisas
nessa area do conhecimento. E tudo muito fascinante,
preocupante e perigoso, a um sé tempo!

O risco iminente que nos ameac¢a hoje ndo ¢ apenas o
de sermos estilhacados por armas bélicas cada vez mais
sofisticadas, potentes e precisas, mas o de sermos dissolvidos
nos muros dos laboratdrios. Nesses ambientes uma discreta
barbdrie pode estar a caminho, ela ndo é, porém, um temor
injustificado, sem razdo ou apressado e se essa minha
hipétese tiver consisténcia — como acredito — o abismo
parao qual caminhamos serda mais profundo do que previamos.
Abiotecnologia foi desenvolvida para fazer bem a humanidade,
mas, por outro lado, ela pode trazer problemas sem precedentes
se ndo houver controle, “ndo é o saber genético enquanto
tal que apresenta problema ou merece ser condenado (isso
seria absurdo), mas sua instrumentalizacao pelo mercado
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e pela ideologia individualista que o acompanha”.*! Nunca
se discutiu tanto o lugar do homem na histéria, o valor da
vida, os caminhos e o poder da ciéncia sobre a vida como
temos presenciado ultimamente.

E esse contexto de mundo genético, frenético e tecnocientifico,
que torna necessario uma reflexdo critica radical. Essa
critica deve se apoiar sobretudo na instrumentalizagao do
servivo tornado propriedade da ciéncia, mercadoria, matéria-
prima (para finalidades além de si mesmo), na tecnizagdo
da natureza humana pelas interven¢des da biopolitica.
Nietzsche, prevendo as molas da destruicao daquilo que
consagramos chamar de civilizagdo, ja no século XIX nos
advertiu: “pertencemos a uma época cuja civilizacdo corre
o perigo de ser destruida pelos meios da civiliza¢do”,** ou
seja, o homem se tornou um perigo a si mesmo, aquilo que
ele consagrou e celebrou como “civilizagdo” serd causa de
sua propria destruicgdo.

NOTAS

"FOUCAULT, 2002, p.533.

2 Expressoes hoje correntes como biotecnologia e tecnociéncia sdo empregadas
com a finalidade de exprimir o uso de tecnologias em uso ou em favor do
conhecimento cientifico, na fronteira entre a ciéncia e os diversos meios
tecnoldgicos que estabelecem a intensa relagdo entre ciéncia e tecnologia. Dessa
forma, as tecnologias sdo os meios, os instrumentos e instrumentais usados
pela ciéncia.

*FOUCAULT, 2005, p.287.

*FOUCAULT, 2006, p.152.
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*Idem, ibidem, p.152-157.

¢ PICHOT, 1995, p.60-67.

7 Teoria elaborada na Franca em meados do século XIX fundamentada no
pressuposto da transmissdo de doengas hereditarias e na degenerescéncia do
corpo.

8 NIETZSCHE, 2007, p.129.

* FOUCAULT, 2005c, p.316.

WFOUCAULT, 2006, p.156.

' Como nos informa o filésofo italiano Roberto Esposito, Foucault
ndo foi o primeiro autor a utilizar o termo. Esposito assinala trés
correntes distintas, “sucessivas no tempo” e predecessoras de Foucault,
nas quais o termo ‘biopolitica’ exerceu um papel central. A primeira,
anterior a Segunda Guerra, corresponde a concepgdo organicista do
Estado, como um sé corpo e espirito, cuja vitalidade varia segundo
pulsdes naturais, tragos culturais e raciais especificos, em oposigdo a
concepgdo juridica do Estado constitucional. A segunda, nos anos 1960,
segue uma investigagdo antropoldgica, acerca da natureza humana, e
busca relacionar a civiliza¢do e a politica com o desdobramento de leis
biolégicas elementares, destacando entretanto o papel emancipador
das forgas espirituais. A terceira teve inicio nos anos 1970, tratava-se
de uma abordagem naturalistica da politica, segunda a qual a ordem
politica deve regular-se pelas condi¢des naturais do homem e da sociedade,
endo esforgar-se em supera-las. Cf. ESPOSITO, Roberto. Bios - biopolitica
e filosofia. Torino: Einaudi Editores, 2004, p.6-14.

!2 Trata-se nio de uma substituicio de um modelo de sociedade para
outro, o que ha é “um triangulo: soberania-disciplina-gestio governamental
cujo alvo principal é a populacdo, e cujos mecanismos essenciais sdo
os dispositivos de seguran¢a”. (FOUCAULT, 2005d, p.302).

3 Cf. FOUCAULT, 2005, p.286.

" Idem, ibidem, p.302.

> Idem, ibidem, p.289.

' FOUCAULT, 2008, p.03.

7 Cf. FOUCAULT, 2005, p.290.

¥ Idem, ibidem, p.294.

19 Questdes polémicas como a pena de morte, a eutandsia e o aborto giram em
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torno de uma Unica questdo que, ao meu ver, ¢ um problema epistemologico
por tratar-se de um conceito: o que éa vida? E como determinar onde, quando
e como ela comega?

* GUILLEBAUD, 2008, p.42.

2! Idem, ibidem, p.252.

22 NIETZSCHE, 2005, p.xx, § 520.
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RESUMO: Uma decisao judicial decorre necessariamente
da aplicagdo da norma? A complexidade da indagacao
aparentemente simples que propomos se traduz pela propria
nogao de raciocinio analitico que orienta a légica formal
e, por sua vez, concede sentido a ideia de aplicabilidade do
silogismo judicidrio. Ora, um silogismo consiste em uma
forma de raciocinio cujo fundamento da concluséo se pauta
na dedugdo, ou seja, uma vez assumida a verdade contida
nas premissas, somos compelidos a aceitar a conclusao.
Seguindo este entendimento, desenvolvemos nossa pesquisa
procurando perquirir uma resposta para o questionamento
supracitado. Trata-se de uma questdo de natureza epistemoldgica
que resvala nos campos dahermenéuticajuridica, da filosofia
do direito e da teoria das normas.
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ABSTRACT: Is a judgment a strict consequence of the
implementation of the rule? The complexity of this apparent
simple inquiring that we propose is translated into the
notion of analytical thinking that guides the formal logic
and, in turn, it provides sense to the idea of applicability
of the legal syllogism. A syllogism is a form of thinking in
which the foundation for a conclusion is based on deduction,
that is, once it’s assumed the truth of the premises, we are
compelled toaccept the conclusion. Following this understanding,
we’ve developed our research looking for an answer to the
question above. This is a question of epistemological nature
that slips into the fields of the legal interpretation, the
legal philosophy and the theory of norms.

KEY-WORDS: Realism; Pragmatics; Positivism.
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Dispomos de bons indicios para sustentar o entendimento
de que as decisdes judiciais ndo encontram fundamento
exclusivo em premissas que sejam indiscutivelmente verdadeiras,
motivo pelo qual uma investigacdo cuidadosa acerco do
realismo juridico norte-americano (sob a égide das ideias
deJerome Frank) e das teorias pragmaticas daargumentagao
juridica (influenciadas pelas ideias de Chaim Perelman)
ajudam a demover a pretensdo de assepsia axioldgicas
apregoada pelo positivismo juridico. E possivel que uma
resposta negativa a questdo suscitada deponha contra o
entendimento que sustenta uma cientificidade do direito.
De qualquer modo, essa condigdo ndo destituiriaarelevancia
deste campo do conhecimento para a esfera das humanidades.

As decisdes judiciais sdo legitimadas por um ideal de
razdo que se conformaao sentimento de justica compartilhado
pelos individuos. Entretanto, o problema da justificagdo do
Direito ndo esta associado ao justo ou ao injusto. Trata-se
de uma questdo mais fluida, a saber: perceber se uma
decisdo judicial decorre, necessariamente, da aplicagao de
uma norma a um caso concreto. Entendemos que, sendo
o juiz detentor de um poder que lhe é conferido pela
sociedade, o regime democratico exige a prestacao de contas
do modo como ele o exerce. Esse procedimento, se opera
pelo pressuposto da motivagdo das decisdes judiciais que,
no ordenamento juridico pdtrio, encontra-se amparado
pelo principio da obrigatoriedade de fundamentagao das
decisdes, disposto no artigo 93, IX, da Constitui¢do da
Republica Federativa do Brasil.

A referida fundamenta¢do é um exercicio da razao
pratica, ante o desejo de que corresponda a uma operagao
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légica rigorosa, orientada pela imparcialidade dos juizos e
alicercada em dedugdes constringentes. Diversos autores
se detiveram na tarefa de explorar a questdo da justificagao
sob diversos prismas. Alguns propdem, inclusive, abordagens
qualificadas, como no caso de Luis Recaséns Siches, por
exemplo. Outros, de menor visibilidade, mas nao menos
influentes no ambito juridico, propuseram entendimentos
de significativa relevancia. Tal ¢ o caso de investigadores
contemporaneos como Victoria Iturralde (Universidad del
Pais Vasco), Lorenzo Pena (CSIC), Maria Cristina Redodo
(CONICET) e Rafael Hernandez Marin (Universidad de
Murcia).

A férmula ideal, que prevé a adog¢do do procedimento
dedutivo nas decisoes judiciais, promove um sentimento de
seguranga e certeza. Ocorre, entretanto, que as decisdes
em conformidade com o “silogismo judiciario” tendem a
oferecer algo que esta além das premissas que se lhe concedem
suporte. Em outras palavras, podemos dizer que existem
componentes exteriores as premissas que servem, igualmente,
a0 juiz na motivagdo das suas decisdes. Trata-se dos juizos
de valor, que habitualmente estdo associados ao relativismo
e a arbitrariedade das escolhas.

Asteorias pragmaticas daargumentacgao juridica, contudo,
propuseram a criacdo de uma Légica dos Juizos de Valor,
capaz de motivar as decisdes. Conforme essa perspectiva,
ao adotar um posicionamento — uma decisdo — seria
possivel apoiar a escolha com base em um critério racional
endo-arbitrario. A compreensdo dos dominios daracionalidade,
concebidano escopo de umaampliagdo do campo do racional,
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englobaria um componente habitualmente descartado do
seletivo nicho darazao: arazoabilidade. Esse posicionamento
adotado pelas teorias pragmaticas suscitadas, encontraamparo
no critério da razoabilidade esbogado nas ideias de Luis
Recaséns Siches. Para este, a insuficiéncia ou inadequagéo
da Logica formal (matematica) ao tratar problemas praticos,
como os dainterpretagdo do Direito, exigia o desenvolvimento
de outra Légica, capaz de fornecer ferramentas para tratar
de problemas de natureza pratica.

A impossibilidade de conceder aos problemas juridicos
um tratamento compativel com a Légica formal se da pelo
fato de que tais problemas sdao impregnados de contetidos
axiolédgicos, pelasua prépria natureza. Essaimpossibilidade,
contudo, ndo implica na “ilogicidade”, tampouco na
“irracionalidade” das decisdes judiciais. A ineficiéncia dos
“silogismos judiciarios”, conforme o modelo sugerido pela
vertente positivista do Direito, traduziria a necessidade de
utilizagdo de uma légica distinta: a 16gica do razoavel, que
¢ uma ldégica dos conteudos.

O razoavel é uma noc¢do de conteudo variavel que
precisa ser entendido em um dominio mais abrangente,
abarcando desde o campo histérico até o social. Neste
sentido, a razoabilidade alcan¢a um sentido 16gico, uma vez
que se considera razoavel aquilo que esta condicionado por
circunstancias espaciais e temporais (sentido histérico),
bem como depende do campo em que se aplique a nogao
(sentido ldégico), porque ha de se entender como razoavel
aquilo que, em cada caso, existe em func¢ao da aplicagao do
conceito.
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0 Realismo e a Pragmatica Juridica

A expressdao pragmatismo possui a sua matriz semantica
fincada no verbete grego pragma, que indica um fato
oriundo do mundo real, uma ocorréncia capaz de promover
resultados significativos. Em outras palavras, trata de algo
particular cujas implicagdes estdo diretamente relacionadas
ao mundo concreto. Em Roma, a palavra pragmaticus
designava alguém cujas habilidades no ambito juridico
permitia a condugdo de oradores e juristas no campo da
propedéutica discursiva. Cabia ao pragmatico, portanto, a
fungdo de instruir os oradores na composi¢ao dos argumentos
enatarefa deeleger criteriosamente os pressupostos essenciais
para a estruturacdo da peca oratdria a ser exibida a um
auditorio especifico.

O pragmatico orientava a preparagdo do raciocinio,
estudando a escolha dasideias e compondo um encadeamento
logico e ordenado, em torno do qual se conduzia a formulagao
conceitual de um pensamento ao outro. Por este motivo,
nos escritos juridicos latinos, como no Cédigo de Teodésio’
(438d.C.), um conjunto destacado de procedimentos praticos
relativos as atividades realizadas no seio da comunidade era
designado como “sangdes pragmdticas”. Percebe-se, assim,
que o termo possui um estreito elo com a elaboracdo de
procedimentos mentais, bem como se associa a pratica
juridica, sem manter qualquer distanciamento da sua etimologia.

No mundo contemporaneo, apesar de ter sido utilizado
por Charles Sanders Peirce?, em “Como tornar as nossas
ideias claras”(1878), o termo pragmatismo foi inserido na
doutrina filoséfica por uma publicagdo de William James?,
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em 1898. Com esta designagao Peirce buscava construir
uma teoria segundo a qual se procura “determinar o significado
real de qualquer conceito, doutrina, proposigao, palavra ou
outro signo”.* Pelas configuragdes e objetivos de Peirce, ele
proprio declarou preferir a utilizagdo do termo pragmaticismo,
em lugar de pragmatismo, por conta das aplicacdes concedidas
ao termo por William James e Schiller’. Com essa escolha,
Peirce desvincula sua doutrina da acep¢do kantiana de
“pratica”, porque esta ultima se refere a esfera da moral,
campo no qual ndo existe espaco para a experiéncia. Sua
teoria, entretanto, é uma proposta experimentalista que se
divide em dois segmentos distintos e bem demarcados: o
pragmatismo metodoldgico e o pragmatismo metafisico. O
primeiro deles é uma construgdo tedrico-metodoldgica
acercado significado, desenvolvida para analisar o significado
das proposigdes, enquanto o segundo implica diretamente
na elaboracdo de uma teoria da realidade e da verdade,
predominante na obra de James e Schiller. Neste sentido,
averdade é vistacomo umarelagdo concernente a experiéncia
humana.

O termo realismo, tal como os conceitos filosoficamente
mais relevantes, é polissémico e carregado de sentido.
Poderiamos elencar uma dezena de acepgdes habitualmente
aceitas pelos mais renomados autores e intérpretes da
histéria do pensamento ocidental®. Preferimos, contudo,
centrar na compreensao que entende o realismo como uma
doutrina que separa o ser do pensamento. Assim sendo, o
realismo equivale a uma teoria que defende aindependéncia
ontoldgica no tocante ao pensamento, estabelecendo que o
ser ndo pode ser derivado deste ultimo — o pensamento —
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tampouco exprimir-se exaustivamente em termos logicos.
De certo modo, corresponde a um ideal de oposi¢do entre
real e inteligivel que resvala na compreensao de que os
dados do mundo que ndo sdo passiveis de cognoscibilidade
estdo sujeitos ao campo da irracionalidade. Seguir essa
linha de entendimento no tocante ao realismo equivale,
por assim dizer, a sustentagdo dos pares antagdnicos que
emergem da tradi¢do filoséfica ocidental.

No campo juridico e, em especial, nos dominios da
filosofia do direito, os termos realismo e pragmatismo
assumem contornos diferenciados e precisam ser vistos a
luz da sua aplica¢do, uma vez que fazem referencia a uma
corrente do pensamento que possuiampla tradi¢do e notoriedade
no ambito do conhecimento juridico norte-americano’. Na
verdade, os termos sdo complementares e sustentam as
bases de uma escola do pensamento juridico cujo principal
enfoque consiste no problema da interpretagado juridica,
distanciando-se da tradicdo filosofica de Harvard. Entretanto,
apesar do distanciamento, importantes pensadores da esfera
do direito se associaram aos pressupostos do pragmatismo
de Peirce para a construcdo da Teoria do Direito que
passaria a ser designada como realismo/pragmatismo juridico.
Dentre esses icones destacam-se, sobretudo, Oliver Wendell
Holmes®, Roscoe Pound’ e Nathan Benjamin Cardozo'.
Cabe ao primeiro, inclusive, a expressiva maxima que serve
de orientagdo a vertente pragmatica do pensamento juridico:

A vida do direito ndo tem sido a légica; tem sido a
experiéncia. As necessidades sentidas em cada época,
amoral e as teorias politicas dominantes, as intui¢oes
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da politica ptublica expressas ou inconscientes, mesmo
os preconceitos que os juizes partilham com os seus
concidadaos tém contado mais do que o silogismo
nadeterminacao das leis pelas quais os homens devem
ser regidos. O direito incorpora a histéria do
desenvolvimento duma nagdo ao longo de muitos
séculos e ndo pode ser tratado como se contivesse
apenas os axiomas e asregras dum livro de matematica.
Para sabermos o que ele é temos de saber o que ele
foieo queeletemtendénciaaser no futuro. (HOLMES
apud HAACK, 2007, p.1)"!

Ao destacar que “a vida do direito nao ¢ a loégica, mas
a experiéncia”, Holmes abre um flanco para se pensar o
Direito como algo dinamico, mutdvel e diretamente influenciado
pela vida social. Fortemente contaminado pelas teorias
evolucionistas de Darwin'?, procurou sustentar o Direito
como uma engrenagem da vida social, na qual existe uma
constante luta pela sobrevivéncia e pela ocupagdo dos
espa¢os, exigindo uma adaptagdo dos individuos para o
processo de continuo ajuste. Nesta perspectiva, sua teoria
tende a rejeitar o idealismo ético'’ e o jusnaturalismo
europeu', bem como o formalismo juridico edificado por
John Austin'> que, posteriormente, seria consagrado pelas
ideias de Hans Kelsen'® na formulacdo da Teoria Pura do
Direito. Seu entendimento consiste na defesa de um direito
incapaz de ser reduzido a categorias meramente logicas,
uma vez que se encontraimpregnado de elementos oriundos
do mundo concreto, donde emergem os fatos da vida dos
individuos e da coletividade. Por este motivo, Holmes,
amparado pelas ideias remanescentes do pragmaticismo de
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Peirce, defenderd a adogao de um método experimental
para as investiga¢des no campo do Direito. A defesa deste
posicionamento reiteraa sua postura evolucionista e darwiniana,
na medida em que aproxima o Direito das ciéncias naturais,
em vez de se deixar guiar por elementos abstratos (metafisica)
ou absolutos (analitica) associados a concepgao de justiga.

Em La via del Diritto (1897), Holmes afirma que o
Direito ndo passade uma previsao daquilo que sera executado
pelas Cortes, motivo pelo qual destaca:

Na Inglaterra e nos Estados Unidos (...) os tratados
e os estatutos que contam até seiscentos anos e a
cada ano aumentam em algumas centenas (...) folhas
sibilinas encerram as esparsas profecias do passado
acerca dos casos sobre os quais recaira a espada da
justica, folhas que foram apropriadamente chamadas
de ordculos do Direito. O significado mais importante
e quase total de qualquer novo esfor¢o do pensamento
juridico consiste em tornar mais precisas tais profecias
e generalizd-las num sistema corrente."’

As ideias de Holmes convergem para a edificagao de
uma teoria interpretativa do direito, que concede especial
importancia para os elementos extraidos das relagdes sociais.
Assim sendo, o Direito se posiciona alheio aos ideais éticos
e jusnaturalistas de carater imutavel, uma vez que o juiz é
responsavel pelo ajuste da norma aos fatos particulares,
com vista a realizagdo efetiva do direito e, por conseguinte,
apromogao dajustica. Nasce, assim, uma tradi¢do pragmatica
(hermenéutica) do direito que influenciara decisivamente
autores como Pound, Cardozo e Frank.
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Roscoe Pound constréi uma teoria que se estrutura a
partir da dicotomia entre Law in Action e Law in the Books.
No primeiro caso — Law in action — esta o direito socialmente
eficaz, aquele que se produz evolutivamente sem cristaliza¢oes
abstratas, em contraponto ao Law in the Books que implica
no direito formalmente vigente. A teoria de Pound se opde

a proposta desenvolvida por Cristopher Langdell'®

, que
buscou a formaliza¢ao do Direito de Common Law reduzindo-
lhe a alguns principios extraidos de casos emblematicos, de
cardter exemplar. A estratégia dos case-method", no sentido
proposto por Langdell, corrompe o espirito do Common
Law, que prevé a extragao dos principios normativos da
ratio dos precedentes (em sentido amplo), e ndo especificamente
de casos paradigmaticos. Pound defende que os juizes
deveriam privilegiar os interesses envolvidos em um caso,
imergindo nos fatos e interagindo com a realidade concreta
para confrontar a situagdo com a jurisprudéncia e poder
extrair suas conclusdes a partir de uma cosmovisdo pautada
nos entendimentos que se produzem evolutivamente, em
vez de pensar a partir de cristaliza¢des instituidas conforme

o tecido de formas juridicas abstratas. Por este motivo,

O realismo juridico criticava o formalismo juridico,
a tendéncia do direito de se reputar como ciéncia, o
objetivismo, a utilizagdo dalégica e abusca da certeza
juridica. Defendeu-se o relativismo da verdade e
ponderou-se que juizes carregam para as decisdes
suasidiossincrasias, que sio determinadas pelo entorno
cultural no qual vivem. O direito é definido como a
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possibilidade de se fazer previsdo segura de como o
judicidrio lidara com os casos que julga. Entre seus
principais defensores destaca-se Charles Beard?’,
historiador do direito, que por meio de obra muito
bem pesquisada denunciou o romantismo que envolvia
aconcep¢io inicial da constitui¢do norte-americana.*

Amparado pela tradigdo empirista de matriz inglesa e
contrapondo-se diametralmente ao formalismo exacerbado,
o realismo juridico, alicer¢ado nas ideias do pragmatismo
americano de Peirce, James e Dewey, propiciou um novo
modo de perceber o direito. Cabe ressaltar, entretanto, que
apesar dos grandes expoentes intelectuais norte-americanos
que inspiraram o “movimento”, o realismo juridico também
encontrou significativas contribuigées em ideias remanescentes
de pensadores escandinavos como os suecos Karl Olivecrona®,
Vilhelm Lundstedt® e o dinamarqués Alf Ross**.

Olivecrona procurou inserir o elemento psicoldgico na
dindmica dos procedimentos do mundo juridico, intercalando-
o entre a obrigacdo e a san¢do que se lhe corresponde nos
casos de transgressido. Corrobora este entendimento as
ideias de Lundstedt que percebe o direito como uma maquina
cujas engrenagens correspondem aos mecanismos psicoldgicos
de assimilacdo das normas, associados ao sistema de previsoes
e fungoes institucionais capazes de ajustar o individuo a um
padrao de conduta. No fim das contas, trata-se de uma
estrutura que necessita atingir o campo de entendimento
doindividuo, ditando-lhe padroes de comportamento, introjetando-
lhe limitagdes no campo de atuagdo e delimitando ou
circunscrevendo os dominios da sua liberdade.
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Alf Ross, no entanto, seguindo os ditames da mesma
corrente de pensamento, procura atenuar a interferéncia
da psique individual na forga vinculante do Direito. Deste
modo, modaliza o entendimento de que esta forga nasce da
predisposicdo humana em conceder validade, existéncia e
eficacia a entes meramente abstratos — inteligiveis, no
sentido de que existem unicamente no intelecto do individuo
— como a obrigag¢do de cumprir o preceito normativo, por
exemplo. Para consubstanciar sua proposta, Ross dicotomiza
as obrigacdes em juridicas e morais, concedendo-lhes ambitos
de atuagdo diferenciados. Assim sendo, a primeira estaria
associada ao fato de que as normas juridicas consistem em
um conjunto de regras efetivamente seguidas por uma
sociedade. As obrigagdes morais, em contrapartida, estariam
vinculadas a motivagdes pessoais (ideoldgicas, culturais
etc.), que nao teriam interferéncia ou implicariam em
san¢des diretas na coletividade caso fossem transgredidas.
Numa concepgao kantiana, essas obrigagdes corresponderiam
aquelas convicgdes cujo valor inequivoco individual se
mostra insuficiente para que eu possa querer que elas
passem a valer com a mesma intensidade e rigor fora de
mim. Nas palavras de Kant:

Uma crenga (das Fiiwahrhalten) ¢ um fato de nosso
entendimento suscetivel de repousar em principios,
mas que exige também causas subjetivas na mente
de quem julga. Quando é valida para alguém, pelo
menos na medida em que este tem razdo, seu principio
¢ objetivamente suficiente e a crenga se chama convicgao.
Se ela s6 tem fundamento na natureza particular do
sujeito, chama-se persuasdo. A persuasdo é uma mera
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aparéncia, porque o principio dojuizo que estd unicamente
no sujeito ¢ tido como objetivo. Por isso um juizo
desse género s6 tem um valor individual e a crenga
nio se pode comunicar.”

Esta vincula¢ido entre as normas e o sistema de crencas,
sustenta a interferéncia dos juizos de valor na motivagao
das decisdesjudiciais, em detrimento daideia de um silogismo
judicidrio que se sustenta a partir da subsunc¢ao do fato a
norma, conforme apregoado por alguns teéricos do positivismo
juridico. Ndo ocasionalmente, Jerome Frank®®, inspirado
pela doutrina psicanalitica, sustentard que a cren¢a na
infalibilidade de norma consiste na satisfagio de uma
necessidade intrinseca aos individuos: o sentimento de
seguranc¢a®’. Somos conduzidos por um impulso emocional
que nos compele a buscar a condigao de imunidade ante aos
perigos e inconsisténcias das decisdes. Enquanto criangas,
temos uma crenga incondicional na suposta seguranga que
nos é concedida pelos nossos pais. Quando nos tornamos
adultos, desprovidos deste sentimento de seguranga, realizamos
atransposi¢ao daqueles atributos infaliveis, que originalmente
creditdivamos aos nossos pais, para o sistema normativo,
pois acreditamos encontrar no Direito um substituto para
a figura paterna idealizada na infancia.

Em sintese, o esfor¢o das correntes que se amparam
nos pressupostos do realismo ou do pragmatismo juridico
consiste em sustentar que as decisdes judiciais nao se
amparam exclusivamente em elementos formais, mas sofrem
interferéncia do campo da praxis®®. Nossa interpretacio
estd situada no limite desta mesma discussao. No entanto,
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buscaremos nas teorias contemporéneas da argumentagao
juridica, algumas interpretagdes possiveis para mostrar
como a discussdo acerca da motivagao das decisdes judiciais
esta situada entre os juizos de fato e os juizos de valor.

NOTAS

'O Cédigo de Teoddsio (Codex Theodosianus) consiste em uma coletanea de
leis (Constituicdes desde Constantino) que ficou conhecida por consolidar
uma jurisdi¢do para sustentar a perda dos direitos de cidadania e defender
impedimentos legais a parcela judaica da populagao do Império. Alarico, por
exemplo, promoveu a edi¢do de uma coletinea de leis retiradas do Cédigo de
Teodosio que foi denominada Breviario de Alarico (Breviarium Alaricianum)
(Cf. FELDMAN, Segio Alberto. A Monarquia Visigética e a Questdo Judaica:
“Entre a Espada e a Cruz”. Saeculum: Revista de Histdria. N.17. Jodo Pessoa,
jul./Dez., 2007. Para maior detalhamento a respeito desta tematica, convém
consultar FELDMAN, Sergio Alberto. “De cives romani a nefariam sectam: a
posicao juridica dos judeus no Codex Theodosianus”. Revista da Sociedade
Brasileira de Pesquisa Histérica, Curitiba, SBPH, v.21, 2001, p.7-16).

2 Charles Sanders Peirce (1839-1914), pensador caracterizado pela sua
excentricidade e de pouco reconhecimento académico no seu contexto, dedicou-
se a producdo intelectual com grande afinco e pode ser considerado um dos
responsaveis pelo desenvolvimento do pragmatismo. Conforme entendimento
do filésofo William James, Peirce foi um pensador original cuja obra representa
“lampejos de luz deslumbrante sobre um fundo de escuriddo tenebrosa’”.

> William James (1842-1910), adotou um estilo propriamente americano de
pensamento. Sua filosofia consiste no esfor¢o de colocar o pensamento ao
alcance do homem comum. Com estilo rebuscado, encarnado em seu vernaculo
agressivo, escrevia com destacada elegincia, concedendo destaque a sua filosofia
do pragmatismo. Formado em medicina, iniciou os seus estudos no campo das
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Humanidades através da Psicologia, tendo migrado, posteriormente, aos
estudos da Filosofia. Conforme seu entendimento, a Psicologia deriva da
Metafisica. Esta, por sua vez, implica no esfor¢co humano de pensar as coisas
com clareza, enquanto a Filosofia deveria ser vista simplesmente como uma
reflexdo sobre “coisas da maneira mais abrangente possivel”. (Cf. JAMES, W.
Some Problems of Philosophy, p.125 apud DURANT, Will. Histdria da
Filosofia. Sio Paulo: Nova Cultural, 1996, p.462)

*PEIRCE, 1990, p.193-194.

> Johann Cristoph Von Friedrich Schiller (1759-1805) foi um entusiasta da
Revolugdo Francesa e defendia a necessidade de educar o homem para a
liberdade. Seguindo os passos de Immanuel Kant, entende que o homem ¢
dominado pelos desejos, paixdes e inclina¢des materiais. Tais condigdes,
contudo, ndo lhe extrai a autonomia da vontade, tampouco a obediéncia a lei
moral e formal. Resgatar a harmonia entre o0 homem e o mundo, trago
caracteristico dos gregos antigos, consiste na tarefa da filosofia de Schiller, que
alguns consideram roméntica e outros designam como sentimental. (Cf.
ABRAO, Bernadete Siqueira. Historia da Filosofia, 1999, p.334)

¢ Autores como Nicola Abbagnano (1998), Andre Lalande (1996) e José Ferrater-
Mora (1994) trazem, associados ao verbete em questao, uma grande quantidade
de acepg¢des para a correta aplicagdo do termo. Essa variedade se desloca desde
aassociag¢do ao termo ao idealismo platdnico, apresentado em seus principais
dialogos, até o realismo transfigurado de Spencer. Destaque para o comentario
de Lalande (1996) acerca das indica¢des de Jules Lachelier (1832-1918), Emmanuel
Leroux (1883-1942), Cesare Ranzoli (1876-1926) e Isaac Benrubi (1876-1943).
7 Pouco conhecido no Brasil, porque confundido com a tradi¢ao juridica
supostamente refrataria a nossa, o realismo juridico norte-americano néo é
assunto que tem preocupado a indagagio jusfilosofica brasileira. Ainda somos
reféns da filosofia analitica, da metafisica alem4, do fundacionismo francés e
do incipiente constitucionalismo portugués. E lugar comum a associagio do
entorno cultural dos EUA com o Imperialismo que matiza o capitalismo daquele
pais e com produtos midiaticos de consumo. Por isso o descaso para com o
pensamento substancialmente denso que buscamos resgatar ou, antes,
incentivar seu estudo. (GODOY, 2007, p.48-64).

8 Oliver Wendell Holmes Jr. (1841-1935) foi renomado professor de Direito
Constitucional em Harvard (1870-1873) e juiz da Suprema Corte do Estado de
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Massachussets (1822-1902) até ser nomeado pelo presidente Roosevelt para a
Suprema Corte dos Estados Unidos (1902-1932), onde se destacou pela aplicagdo
pratica de suas teorias na construcdo de seus votos. (Cf. ALSCHULER, A.W.
Law without values: the Life, Work and Legacy of Justice Holmes, 2000 apud
GIUSTL Ernesto. In: BARRETO, Vicente de Paulo. Diciondrio de Filosofia do
Direito. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2006, p.448-450)

Roscoe Pound (1870-1964), jurista pratico de grande expressao no pensamento
juridico norte americano, jamais se graduou em Direito. Botanico por formagio,
recebeu orientagdo juridica no seio da familia, cujo patriarca era importante
juiz no estado de Nebraska. Exerceu a advocacia ap6s ser admitido no Bar
Exam e tornou-se professor (1910-1937) e diretor da Faculdade de Direito de
Harvard (1916-1936), onde se aproximou do Pragmatismo de Peirce. (Cf. HULL,
N.E. Roscoe Pound and Karl Llewellyn: searching for na American Jurisprudence.
Chicago: University of Chicago Press, 1997).

1 Nathan Benjamin Cardozo (1870-1938), filho de imigrantes judeus de Londres,
ocupou cargos na magustratura desde a Suprema Corte do Estado de Nova
Iorque até a Suprema Corte dos Estados Unidos, por indicagdo do presidente
Herbert Hoover. Neste percurso, fez prevalecer uma preocupagdo com a
interferéncia direta dos fendmenos sociais na atividade social, condicionando a
elaboragio e, sobretudo, a aplicagdo das normas. Apesar de ser considerado
um dos principais expoentes da Teoria Sociologica do Direito, suas idéias estio
diretamente relacionadas ao pragmatismo juridico de matiz hermenéutica.
(Ct. GIUSTIL, Ernesto. Nathan Benjamin Cardozo. BARRETO, Vicente de Paulo.
Dicionario de Filosofia do Direito. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2006, p.119-
121)

'The life of the law has not been logic; it has been experience. The felt necessities
of the time, the prevalent moral and political theories, even the prejudices
which judges share with their fellow-men, have had a good deal more to do
than the syllogism in determining the rules by which men should be governed.
The law embodies the story of a nation’s development through many centuries,
and it cannot be dealt with as if it contained only the axioms and corollaries of
abook of mathematics. (HOLMES 1881, 1995, p.115 apud HAACK, 2007, p.1)
12 Charles Darwin (1809-1882), bidlogo de reconhecida relevancia, responsavel
pela publicagao de “A Origem das Espécies’, defendeu suas idéias de inigualavel
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importancia para o desenvolvimento das Ciéncias Naturais: a da evolu¢ao
biologica e da selegao natural, ambas quase unanimemente aceitas no ambito
académico-cientifico. Suas idéias indiretamente influenciaram teorias empiricas
em outros campos do conhecimento, dentre os quais a esfera juridica.

3 Existem trés correntes destacadas do pensamento idealista, representadas
pelas idéias de Fichte, Schelling e Hegel, respectivamente. Estes filosofos
desenvolveram linhas distintas de entendimento acerca do idealismo pautadas
no pensamento de Immanuel Kant, que nas suas Criticas dedicou-se ao
problema do saber, ao problema do agir e ao problema do prazer. Assim
Fichte desenvolve o idealismo ético inspirando-se na Critica da Razao Pratica;
Schelling desenvolve o idealismo estético inspirando-se na Critica do Juizo;
Hegel desenvolve o idealismo légico inspirando-se na Critica da razdo Pura. O
entendimento de idealismo que apresentamos neste contexto se aproxima das
concepgdes que, segundo Bottomore, [...] vé a realidade como constituida, ou
dependente, do espirito (finito ou infinito) ou idéias (particulares ou
transcendentes); o idealismo historico entende as idéias ou a consciéncia como
agentes fundamentais ou tinicos da transformagao histérica; o idealismo ético
projeta um estado empiricamente infundado (‘superior’ ou ‘melhor’) como
uma maneira de julgar ou racionalizar a a¢do. (Cf. BOTTOMORE, Tom.
Dicionario do Pensamento Marxista. Rio de Janeiro: Zahar, 199, p.183 apud
CORREA, Gilvane Gongalves. Ensino Seriado: Fundamentos histdricos e
filoséficos. Historia e Perspectivas. Uberlandia (42): 315-363, Jan./Jun. 2010).
" A corrente jusnaturalista européia possui forte influencia na forma¢io do
pensamento politico-filosofico dos séculos XVII e XVIII, marcando
decisivamente as principais constitui¢des liberais e, sobretudo, a Declaragdo
sobre os direitos do homem e do cidadao (1789).

' John Austin (1790-1859) figura na histdria do pensamento juridico como um
dos mais importantes representantes do positivismo legal. Sua versio do
positivismo juridico, entretanto, difere significativamente daquela esbogada
por autores como Jeremy Bentham e Hans Kelsen, na medida em que Austin
ndo nega que existam leis naturais que sejam objetos de investigagdo da ética.
(ARAUJO, Marcelo de. BARRETO, Vicente de Paulo. Dicionario de Filosofia
do Direito. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2006)

!¢ Hans Kelsen (1881-1973) nasceu em Praga, quando a regido da Tchecoslovaquia
pertencia ao Império Austro-Hungaro. Embora seja reconhecido pela
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repercussdo do Positivismo Juridico edificado sob as bases da sua Teoria Pura
do Direito, iniciou seus escritos académicos com um estudo acerca da Doutrina
Politica de Dante Alighieri (1905). Sofreu forte influéncia de intelectuais como
Leo Strisower, Herman Cohen, Eduard Bernatzik e Adolf Mentzel, mas ganhou
notoriedade pela teoria amparada no trabalho dos positivistas logicos que
convergiam na releitura do kantismo. (Cf. OLGUIN apud METALL ALADAR,
Rudolf. Hans Kelsen: vida y obra. México: UNAM, 1976).

"HOLMES Jr., O.W. La Via del Diritto. In: GERACI, C (org.) Opinioni dissenzienti.
Milao, 1975, p.255-256 apud PALOMBELA, Gianluigi. Filosofia do Direito.
Séo Paulo. Martins Fontes, 2005, p.206.

'8 Cristopher Columbus Langdell (1826-1906) é considerado um vetor do
formalismo juridico. “Dirigiu por muitos anos a Harvard Law School. Para
Langdell, o Direito é ciéncia e deveria ser estudado do mesmo modo como se
estudam as ciéncias naturais. O veiculo para a realiza¢ao deste projeto seria o
método do case Law. Baseado em estudo de casos, por meio dos quais o
professor conduz o aluno a alcangar os principios que regem as decisdes
judiciais, o0 método de Langdell ainda hoje é o método das Faculdades de
Direito dos Estados Unidos™. (GODQY, 2007, p.48-64).

1920 Essa metodologia foi desenvolvida em Harvard a partir de 1870 por
Cristopher Columbus Langdell. Tinha-se como meta reivindicar-se a
respeitabilidade cientifica e académica dos estudos juridicos. Langdell aumentou
a duragao do curso para trés anos, passou a exigir curso superior ja concluido
para candidatos, estabeleceu rigoroso modelo de exames, determinou ampliagdo
da biblioteca e contratou professores jovens com dedicagio exclusiva. Consagra-
se um enfoque formalista do Direito. O case-method parte de prévia
determinacdo de pesada carga de leitura para os alunos. A freqiiéncia das aulas
é precedida de intenso estudo. O aluno vai preparado. Decisdes judiciais siao
rigorosamente lidas, estudadas, digeridas. Ha sabatina em todas as aulas.
Professores torturam, assustam, humilham os alunos. (FARNSWORTH,
E.Allan. An Introduction to the Legal System of the United States. New York:
Ocean, 1996, p.19). Alguns estudantes escondem-se. Sentam-se nas tltimas
filas (Back-benching) ou pedem formalmente (por bilhetes depositados na
mesa do professor antes do inicio da aula) para ndo serem argiiidos (no-hassle
pass). Os lugares que os alunos ocupam na sala, nos auditdrios, sao escolhidos
no primeiro dia de aula. Os estudantes marcam seus nomes em diagrama, que
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ficara em posse do professor. As secretarias (registrars) enviam fotogratias dos
alunos aos professores. Esses tém na mesa, ao lado dos livros, nome, fotografia
e localizagdo do aluno. O controle é absoluto. O case-method é implementado
ao lado do método socratico (socratic method). Sdo as perguntas feitas pelo
professor, que socraticamente dirige a aula. O nome vem da pratica da filosofia
grega, imortalizada nos didlogos de Platdo, que nos pintou um Sdcrates que
perguntava o tempo todo, desconcertando os seus interlocutores. Era a chamada
maiéutica, o parto das idéias, pelo qual Socrates obtinha opinides, que em
seguida comentava, ridicularizava, motejava. (Cf. GODOY, Arnaldo Sampaio
de Moraes. Direito e Educagéo Juridica nos Estados Unidos. Revista Sequencia,
n.48, jul/2004, p.29). Ha, contudo, autores que notavam apenas os aspectos
positivos do método. Como assinala Almeida Junior: “O case method é, como
nota George Clark, o método de laboratério aplicado ao estudo das ciéncias
juridicas e sociais, e, por isso, um método verdadeiramente positivo e
inteiramente adequado a banir o verbalismo do ensino universitario. Foi tal
método recebido com desdém pelos legalistas que o haviam estudado segundo
os métodos antigos, mas, bem depressa, os fatos vieram demonstrar a
superioridade da educagdo dos juristas por ele instruidos, e da sua eficacia
resultou a sua generalizagdo” (Cf. ALMEIDA JUNIOR, Jodo Mendes de. O
Ensino do Direito. Revista da FGV, v.2,1n.2, jul./dez. 2006, p.206).

2! Charles Beard (1874-1948) entendia que “a historia do direito era realista no
sentido de que nada se aprende do passado. Projetamos no pretérito nossas
preocupagdes presentes, reinterpretando a historia freqiilentemente, a partir
dos pontos de vista que detemos no momento em que fazemos historia.
Afastou-se de historiografia piegas e romantica, que tanto prejudica a
compreensio do direito, porque baseada na falsa percepgdo de que o direito
seria resultado de evolug¢io e constatou que a constru¢io da historia do direito
é concepgdo discursiva, e pode se perceber em seu modo de ler e de escrever”.
Neste sentido, suas idéias o aproximam de Antonio Hespanha, Walter Benjamin
e Michel Foucault. (GODOY, 2007, p.48-64).

2 (GODOY, 2007, p.48-64).

# Knut Hans Olivecrona (1897-1980) foi professor na Universidade de Lund,
na Suécia, e tem sua obra reconhecida como um dos pilares sobre os quais se
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firmaram as analises dos discursos juridicos e da realidade. Apesar de algumas
criticas que recaem sobre o seu trabalho, ndo se discute o mérito académico
das suas ideias para o Ambito das discussoes tedricas acerca da ciéncia juridica.
Afinal, é através dele que o “realismo escandinavo se tornou influente no
pensamento e no campo da formagao juridica, em grande parte do século XX”.
(Cf. LOS ANGELES, Miguel Espinosa de. Consideraciones en torno a la obra
Lenguaje Juridico y Realidad de Karl Olivecrona. Revista Internauta de Practica
Juridica Datos Fuente: 2004, [14]).

2 Anders Vilhelm Lundstedt (1882-1955) pertenceu ao nucleo-piloto do realismo
escandinavo, juntamente com Héagerstrom, Olivecrona e Ross, procura
transformar a Teoria do Direito numa ciéncia totalmente empirica, embasada
em fatos concretos, evidentes e totalmente observaveis a partir da realidade
material. Neste sentido, Graga Neto, citando Olivecrona, salienta que “é dificil
descrever o trabalho de Lundstedt. Ele ataca veementemente as idéias de direitos
e deveres como sendo supersticiosas. No caso de um direito, ele diz, a realidade
existente é apenas uma posicao favoravel desfrutada de fato por uma pessoa
como conseqiiéncia do funcionamento da maquina juridica”. (Cf.
OLIVECRONA, Karl. The Legal Theories of Axel Higerstrom and Vilhelm
Lundstedt apud GRACA NETO, Antonio. Uma visualizagdo da teoria de
Aleksander Peczenik e da sua inser¢do no cendrio contempordineo da Filosofia do
Direito. Videre. Dourados, MS, ano 1, n.2, jul./dez. 2009, p.135-160).

2> Alf Niels Ross (1899-1979) foi docente da Faculdade de Direito de Uppsala
(Suécia) e Copenhague (Dinamarca). Discipulo de Axel Hagerstrom (1868-
1939) e aluno de Hans Kelsen, que o iniciou no campo de investigacdo da
jusfilosofia, tornou-se conhecido, sobretudo, por estabelecer a orientagdo
filosofica da Escola de Uppsala, juntamente com outros expoentes do Realismo
Juridico, como Vilhelm Lundstedt e Karl Olivecrona. Embora recusasse a filiacio
ao Positivismo Juridico, costuma ser associado a esta vertente do pensamento,
ainda que suas idéias tendam a convergir para o esbo¢o de uma concepgéo
socioldgica do Direito. (Cf. KRETCHMANN, Angela. Alf Ross. In: BARRETO,
Vicente de Paulo. Diciondrio de Filosofia do Direito. Sao Leopoldo: UNISINOS,
2006, p.741)
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% Cf. KANT, I. Critique de la raison pure. Paris: Alcan, 1927, p.634 apud
OLIVEIRA, Eduardo Chagas. Persuasdo e Convencimento na Teoria da
Argumentagio Perelmaniana. Chaim Perelman: Direito, Retdrica e Teoria da
Argumentacdo. Feira de Santana: NEF/UEFS, 2004, p. 73.

¥ Jerome New Frank (1889-1957), fildsofo do Direito norte-americano, ocupou,
por nomeagao do presidente Roosevelt, a condi¢do de juiz no “United States
Court of Appeals for the Second Circuit”. Considerado um juiz altamente
competente, adotava posi¢des consideradas liberais no tocante aos direitos
civis. Seu trabalho de maior relevancia conceitual é “Law and the Modern
Mind”, obra na qual destaca a interferéncia de elementos psicologicos nas
decisdes judiciais. Tal posicionamento critico permitiu o desenvolvimento de
“Courts on Trail”, onde procura destacar a falibilidade do processo judicial, em
virtude das incertezas que perpassam a analise do magistrado.

2 Cf. FRANK apud BODENHEIMER, Teoria del Derecho, p.363.

# Cf. ITURRALDE, Victoria. Justificacion judicial y valoraciones. Isegoria,
n.35,jul./dec. 2006, p.207-220.



81

REFERENCIAS

ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Sao Paulo:
Martins Fontes, 1998.

ABRAO, Bernadete Siqueira. Histéria da Filosofia. Sio
Paulo: Nova Cultural, 1999.

ALMEIDA JUNIOR, Joao Mendes de. O Ensino do Direito.
Revista da FGV, v.2, n.2, jul./dez. 2006.

BARRETO, Vicente de Paulo. Dicionario de Filosofia do
Direito. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2006.

BODENHEIMER, Edgar. Teoria del Derecho. México: Fondo
de Cultura Econdémica,1994.

CORREA, Gilvane Gongalves. Ensino Seriado: Fundamentos
historicos e filoséficos. Historia e Perspectivas. Uberlandia
(42): 315-363, Jan./Jun. 2010.

COSTA, Alexandre Araujo. Direito e método: didlogos entre
ahermenéutica filoséfica e ahermenéotica juridica. Brasilia:
UNB, 2008. (Tese de Doutorado)

DURANT, Will. Historia da Filosofia. Sao Paulo: Nova
Cultural, 1996.

FARNSWORTH, E.Allan. An Introduction to the Legal
System of the United States. New York: Ocean, 1996.



82

FELDMAN, Segio Alberto. A Monarquia Visigética e a
Questdo Judaica: “Entre a Espada e a Cruz”. Saeculum:
Revista de Histéria. n.17. Jodo Pessoa, jul./Dez., 2007.

FELDMAN, Sergio Alberto. “De cives romani a nefariam
sectam: a posigdo juridica dos judeus no Codex Theodosianus”.

Revistada Sociedade Brasileira de Pesquisa Historica, Curitiba,
SBPH, v.21, p.7-16, 2001.

FERRATER-MORA, José. Dicionario de Filosofia. Sio Paulo:
Loyola, 1994.

FRANK, Jerome. Law and the Modern Mind. New York:
Anchor Books, 1930.

GIUSTI, Ernesto. Nathan Benjamin Cardozo. BARRETO,
Vicente de Paulo. Dicionario de Filosofia do Direito. Sdo
Leopoldo: UNISINOS, p.119-121, 2006.

GODOY, Arnaldo Sampaio de Moraes. Direito e Educag¢do
Juridica nos Estados Unidos. Revista Sequencia, n.48, p.29,
jul/2004.

GODOY, Arnaldo Sampaio de Moraes. O realismo juridico
norte-americano: a tese de Charles Beard e a experiéncia
constitucional internacional contemporanea. Revista de
Direito Internacional, Econdmico e Tributario, v.2, p.48-
64, 2007.



83

HAACK, Susan. Onlogic in theLaw: “Something, butnotAll”.
Ratio Juris. v.20, n. 1, p.1-31, March, 2007.

HULL, N.E. Roscoe Pound and Karl Llewellyn: searching
for na American Jurisprudence. Chicago: University of
Chicago Press, 1997.

ITURRALDE, Victoria. Justificacion judicial y valoraciones.
Isegoria, n.35, p.207-220, jul./dec. 2006.

LALANDE, Andre. Vocabulario Técnico e Critico de Filosofia.
Sao Paulo: Martins Fontes, 1996.

LOS ANGELES, Miguel Espinosa de. Consideraciones en
torno a la obra Lenguaje Juridico y Realidad de Karl
Olivecrona. Revista Internauta de Practica Juridica Datos
Fuente: 2004, [14].

METALL ALADAR, Rudolf. Hans Kelsen: vida y obra.
Meéxico: UNAM, 1976.

OLIVECRONA, Karl. The Legal Theories of Axel Higerstrom
and Vilhelm Lundstedt apud GRACA NETO, Antonio.
Uma visualiza¢do da teoria de Aleksander Peczenik e da sua
inser¢do no cendrio contempordneo da Filosofia do Direito.
Videre. Dourados, MS, ano 1, n.2, p.135-160, jul./dez.
2009.



84

OLIVEIRA, Eduardo Chagas. Persuasdo e Convencimento
na Teoria da Argumentagdo Perelmaniana. Chaim Perelman:
Direito, Retérica e Teoria da Argumentagdo. Feira de Santana:
NEF/UEFS, 2004.

PALOMBELA, Gianluigi. Filosofia do Direito. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2005.

PEIRCE, Charles Sanders. Escritos Coligidos. Sao Paulo:
Abril Cultural, 1990.



A FILOSOFIA COMO “DERMATOLOGIA":
CERTA CONVERGENCIA ENTRE FOUCAULT E DELEUZE

Jorge Alberto da Costa Rocha

Universidade Estadual de Feira de Santana
jorgeacr@terra.com.br

RESUMO: Este artigo tem como objetivo tentar perceber
uma convergéncia entre Michel Foucault e Gilles Deleuze,
em relacdo a uma suposta tradi¢do kantiana comum, bem
como a idéia de conceito como dizer da superficie.

PALAVRAS-CHAVE: Conceito; Acontecimento; Superficie.

ABSTRACT: This article aims to try to find a convergence
between Michel Foucault and Gilles Deleuze, in relation to
an alleged common Kantian tradition, and the idea of
concept like saying the surface.

KEY-WORDS: Concept; Evénement; Surface.

IDEACAO, Feira de Santana, n. 23, p.85-113, jul./dez. 2010



86

Poder-se-ia dizer que houve umarelagéo tedrica algo préoxima
entre Michel Foucault e Gilles Deleuze? No nosso pais ja
existem estudos nesta dire¢do e particularmente em um
destes os seus ensaistas buscaram abordar a ligacao entre
osautores citados sob o viés de uma ressonancia em comum:
a obra nietzscheana.! Gostariamos aqui de também esbogar
certa proximidade entre eles, advogando ou legitimando
desde ja a coeréncia do nosso percurso intelectual, mas de
uma forma um pouco diferente daquela em que Hélio
Rebello Cardoso Jr. o fez em Imagens...>

Cardoso Jr. procurou centrar-se em torno da questdo
‘o que estamos fazendo de nds mesmos?’; e, detendo-se na
ultima fase foucaultiana (a genealogia da ética, ou a constituigdo
dos processos de subjetiva¢do), intentou — cito as suas
palavras — colocar-se “nessa clareira onde, através de uma
distancia intransponivel, confabulam Foucault e Deleuze”.’
Se a nossa meta aqui é distinta é porque buscamos uma
possivel ligacdo entre Foucault e Deleuze a partir de outra
referéncia — ndo mais Nietzsche, mas Kant — e outra
temdtica compartilhada; a saber, o carater de “superficie”
na produc¢do dos conceitos.

Para dar conta desse propdsito resgatamos a propria
fala dos autores em dois momentos capitais: 1) de Foucault
caberia elucidar a posi¢do segundo a qual ele e Deleuze
partilharam na Franca de uma mesma linha filosofica
geral, nascida apds a heranga critica kantiana, fazendo
oposi¢do acorrente fenomenoldgica; nesse bojo, precisariamos
distinguir uma filosofia do sentido e da experiéncia de uma
filosofia do conceito; 2) a partir de Deleuze, ressalta-se a
proximidade em relagdo a Foucault através de um campo
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comum de tematicas filoséficas, bem como de uma diferenca
(mas de grau, ndo de natureza) no uso dos conceitos:
Foucault os teria engendrado com umas tantas mediagdes,
ao contrario da forma deleuziana “bruta” de trata-los, mas
sempre tentando pegar os conceitos na emergéncia do seu
nascimento. Enfim, a filosofia ndo deveria ser compreendida
como uma espécie de “dermatologia”, na expressao de
Gilles Deleuze?

A TRADICAO CRITICA KANTIANA

Ha um texto de Michel Foucault certamente ndo tdo
conhecido (uma das razdes é a menor presenca editorial),
em que ele faz uma espécie de retrospectiva da filosofia
francesa, ou seja, uma avaliacdo do conjunto de linhas ou
tendéncias que se desenvolveram neste pais, repartindo
autores, métodos e temas trabalhados.? Para Foucault,
entender a démarche intelectual da Franca requereria refletir
sobre olegado kantiano e sobre o significado da Aufkldrung,
imputando a Kant o fato de ter colocado, pela primeira vez,
a “questdo da modernidade”, doravante disseminada para
varios paises europeus, inclusive a Franc¢a. Precisamos
entender isso melhor.

A tese foucaultiana é desconcertante a primeira vista:
a filosofia como discurso da modernidade tem seu inicio
com Kant (!). Esta idéia parece se contrastar com uma
posicdo bastante recorrente na literatura filosofica sobre
o tema. Habermas, no livro ja classico O discurso filoséfico
da modernidade, identifica em Hegel “o primeiro filésofo
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a desenvolver um conceito preciso de modernidade”.” E
acrescenta:

(...) temos, portanto, deremontar a Hegel se quisermos
compreender o que significava arelagao interna entre
modernidade [Modernitdt] e racionalidade, tida como
evidente até Max Weber e hoje posta em questdo.
Temos de nos certificar do conceito hegeliano de
modernidade para podermos avaliar a razao daqueles
que fazem as suas analises partindo de outras premissas.®

Danilo Marcondes lembra ainda que, se “o conceito de
modernidade estd sempre relacionado para nds ao ‘novo’,
aquilo que rompe com a tradicdo”,” é preciso constatar que
ja mesmo no inicio do cristianismo houve uma distingao
entre aquilo que era antiqui ou moderni, quando nos
referifamos ao objeto da fé, sendo o advento de Cristo o
momento inaugural desses novos tempos.® Mas também
corrobora com a idéia acima de Habermas, atestando que
Hegel foi “o primeiro filésofo a elaborar uma filosofia da
histéria da filosofia”® e, fazendo isso, podde periodizar tal
histéria, dividindo-a notadamente em antiga, medieval e
filosofia “’do novo tempo’”

O problema da modernidade para Foucault se coloca,
porém, de uma maneira diferente. Para ele, é verdade que
na cultura européia a modernidade ja tinha aparecido pelo
menos desde o século XVII ao inicio do XVIII. Aparecera,
contudo, sob um “eixo longitudinal”, sempre numa perspectiva
de polaridade entre algo que seria antigo e algo moderno
(como na explicagdo de Marcondes), e em torno de duas
perguntas: “qual autoridade aceitar? Qual modelo seguir?”'’
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Com Kant esse eixo verticaliza-se, e a tarefa genealdgica''
consistira em compreender ndo “a nog¢do de modernidade,
mas da modernidade como questdo”.'* Para Foucault, a
novidade do texto kantiano é justamente esta: ao falar
sobre a histdéria, Kant nao o faz tomando por base uma
questdo de origem (como quem pergunta sobre as origens
da histéria humana); e ndo vai colocar uma questdo de
acabamento (achévement) como realizagao (accomplissement),
ou como finalidade. A novidade do texto de Kant reside,
primeiro, em por uma questao sobre o presente ou atualidade;
e se ja tinhamos encontrado isso explicitamente em autores
como Descartes ou Leibniz'’, ndo o fora no sentido da
pergunta: “O que é precisamente o presente ao qual pertengo?”;
segundo, ndo havia neles também a questao: qual o “elemento
do presente que se trata de reconhecer, de distinguir, de
decifrar entre todos os outros?”. Kant mostra também que
aquele que fala entende-se como fazendo parte, ele mesmo,
desse processo.'*

Pondo a “modernidade como questdo”, a partir de Kant
vao ser fundadas duas tradi¢des filosoéficas: a primeira é
uma “tradicdo da filosofia critica que coloca a questao das
condigdes sob as quais um conhecimento verdadeiro ¢é
possivel”."” O filésofo alemio fez nascer, a partir do século
XIX, toda uma pesquisa sobre uma analitica da verdade,
encampada pela filosofia anglo-saxonica. A segunda tradi¢ao
da abordagem critica sera aquela que fara a pergunta: qual
¢ o campo das nossas experiéncias atuais ou o “campo atual
das aparéncias possiveis”.'® Veremos adiante isso um pouco
melhor.
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Em suma, com Kant, para Foucault, “uma das grandes
func¢des da filosofia dita moderna” torna-se aquela que
busca se “interrogar sobre sua prépria atualidade”.'” Essa
segunda vertente da critica aportara naquilo que Foucault
chamadeontologiado presente, daatualidade, da modernidade
ou ontologia de n6s mesmos (sdo expressdes similares),
tarefa que o autor francés pds-se a trabalhar ao seu modo,
uma vez que ela se estendeu por intmeros autores.'® E,
optando por este segundo caminho, torna-se mais interessante
para ele empreender uma pesquisa sobre a atualidade do
que sobreaverdade de um discurso. Antes de nos aproximarmos
do entendimento dessas idéias acima é preciso compreender
melhor a génese da tradigdo critica Ocidental com Kant.

AUFKLARUNG EM KANT

A tese de Foucault ao abordar o Iluminismo, nas pegadas do
autor alemao, deixa de lado a peculiaridade do periodo histérico
em causa, colocando fundamentalmente duas idéias: Kant é o
primeiro a unir, de forma “estreita” e “interior’, a significacao da
sua obra com relagdo ao conhecimento, uma reflexdo sobre a
histéria e uma compreensdo do momento em que ele escreve.
Refletir sobre seu tempo: verdadeiramente, a primeira empreitada
filosdfica nesse sentido —, observando-se que Kant o fara de uma
“maneira quase inteiramente negativa™ a Aufkldrung serd uma
espécie de “saida” de um estado de menoridade para um estado de
luz, da “diferenca” entre os dois momentos, por querer inaugurar
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toda uma nova rela¢do entre vontade, autoridade e o uso da
racionalidade.

O texto-referéncia dessa Critica “forte” em Kant aparece para
Foucault no bojo do contetido da polémica em torno do
[luminismo, deflagrada entre Kant e Moses Mendelssohn.
Mendelssohn fora um renomado filésofo alemao do século XVIII,
que tenta responder a pergunta “o que ¢ o I[luminismo?” no jornal
“Berlinische Monatsschrift”’, em nove de setembro de 1784. Em
doze de dezembro do mesmo ano Kant vai deter-se acerca da
mesma pergunta (sem saber da anterior resposta de Mendelssohn)
e com uma genialidade e sensibilidade para apreender o seu
momento histérico dignas de nota.

Esclarecimento se caracteriza, escreve Kant, pela “saida do
homem da sua menoridade’, esta sendo a “incapacidade de fazer
uso do seu entendimento sem a direcdo de outro individuo”
Foucault aponta a novidade kantiana: diferentemente do que
acontecia antes, essa saida nado indicava “a idade do mundo no
qual a gente se encontra atualmente, uma certa idade do mundo
que seria distinta das outras por algum carater préprio (...ou)
separado por um certo acontecimento dramatico”’; segundo, o
momento presente designado como acontecimento mais ou menos
eminente; terceiro, 0o momento presente definido como momento
de transi¢do."”

A “saida” em Kant tem outro sentido. Primeiro, ela ndo aponta
para nada, para nenhum porvir especifico; segundo, ela nao
menciona se é algo ativo ou passivo: “saida do homem” — diz
simplesmente o texto. Em terceiro lugar, ndo ¢ um discurso de
descrigdo o que se verifica, mas de prescri¢ao: “Tenha a coragem
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de se servir do seu proprio entendimento” —*° coragem a ser
contraposta a “preguica” e a “covardia”:

Se tenho um livro que faz as vezes de meu entendimento,
um diretor espiritual que por mim tem consciéncia, um
médico que por mim decide a respeito de minha dieta,
etc., entdo ndo preciso de esforcar-me eu mesmo. Néo
tenho necessidade de pensar, quando posso simplesmente
pagar.”!

A filosofia deve nos elevar, pois, ao exercicio dessa
autonomia, e tal postura critica devera perdurar mesmo a
partir do século XIX, quando aparecem as ciéncias humanas.
Assim, é verdade que, doravante, falar sobre a sociedade,
a psique ou mesmo o homem (etc.) vao exigir o esforgo,
respectivamente, da sociologia, da psicologia ou da antropologia,
ao invés de tamanha tarefa ser reservada a filosofia.?
Retrospectivamente, porém, Kant ja tinha marcado o lugar
do saber filoséfico: a filosofia deve nos auxiliar a perceber
a importancia da autonomia do pensar, e servir como
diagnoéstico do nosso tempo, idéia assim sintetizada por
Foucault:

A filosofia como superficie de emergéncia de uma
atualidade, a filosofia como interroga¢io sobe o sentido
filosofico da atualidade & qual ele pertence, a filosofia como
interrogacao pelo fildsofo desse ‘nos’ do qual ele faz parte
e com relacdo a qual ele se situa, é isso, parece-me, que
caracteriza a filosofia como discurso da modernidade,
como discurso sobre a modernidade.”
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Nessa démarche, Foucault vai falar sobre um desdobramento
dessa herancakantiana, sobretudo na Alemanha e na Franga.
Da Alemanha Foucault cita a emergéncia de uma esquerda
hegeliana, que se estendeu até a Escola de Frankfurt e a
autores como Nietzsche e Husserl, com suas suspeitas ou
criticas ao positivismo, ao objetivismo, a racionalizagao, a
técnica e ao tecnicismo, tratando-se ai “de uma critica do
projeto fundamental da ciéncia e a técnica tendo como
objetivo fazer aparecer as conexdes entre uma presungao
ingénua da ciéncia, por uma parte, e as formas de dominagao
proprias da conformagdo da sociedade contemporanea, por
outra”.**

Especificamente sobre Husserl Foucault cita A crise da
humanidade européia e a filosofia. Nesta obra o seu autor
via achar “um absurdo considerar a natureza do mundo
circundante como algo por si alheio ao espirito e entdo
querer fundamentar, em conseqiiéncia, a ciéncia do espirito
sobre a ciéncia da natureza e fazé-la, assim, pretensamente
exata”.”” O problema que Husserl coloca é a necessidade,
dada a constatacdo da crise das ciéncias, de dirimir a
dicotomia e “ruptura entre o objetivismo fisicalista e o
subjetivismo transcendental”,”® a favor de uma filosofia
que as englobe.

Ja a peculiaridade francesa vai residir no fato de que
“nos conformamos com uma certa valorizagdo politica dos
filésofos do século XVIII ao tempo em que se desqualifica
o pensamento da Ilustragdo como um episédio menor na

histdria da filosofia”,*” coisa que ndo se verificou na Alemanha.
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Ao contrdrio, ai a Aufkldirung chegou a representar a
“manifestacdo espetacular do profundo destino da razéao
ocidental”,”® com a emergéncia de uma esquerda hegeliana,
que se estendeu até a Escola de Frankfurt e a autores como
Nietzsche e Husserl, com suas suspeitas ou criticas ao
positivismo, ao objetivismo, a racionalizagdo, a técnica e
ao tecnicismo, tratando-se ai “de uma critica do projeto
fundamental da ciéncia e a técnica tendo como objetivo
fazer aparecer as conexdes entre uma presungdo ingénua
da ciéncia, por uma parte, e as formas de dominagao
proprias da conformagéo da sociedade contemporanea, por
outra”.?® O caso da Franca teve outros desdobramentos, e
¢ 0 que veremos a seguir com mais detalhes.

0 “SENTIDO” NA FENOMENOLOGIA DE MERLEAU-PONTY

A partir da segunda metade do século XX Foucault
aponta uma certa transformacgdo desse quadro na Franca
relativamente a Aufklarung, “gracas a fenomenologia e aos
problemas que ela coloca”.’* A fenomenologia, fazendo
uma pergunta acerca da nogéo de “sentido”, abre com isso
um espago inevitavel para uma sua contrapartida. Ou seja,
“Como ¢ que o grande movimento da racionalizagdo nos
conduziu a tanto ruido, a tanto furor, a tanto siléncio e
mecanismo sombrio?”.>! Foucault noslembra que A Ndusea,
de Sartre, é praticamente contempordnea da Crise, de
Husserl. No romance sartreano Antoine Roquentin descobre
um mundo ou vida sem sentidos e a ndusea — a inevitavel
nausea de ter que “criar” a nossa prépria vida — é o Gnico
caminho:
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Trinta anos! E 14.400 francos de renda. Cupdes a
receber todos os meses. No entanto ndo sou um velho!
Que me déem alguma coisa para fazer, qualquer coisa...
Melhor seria que pensasse em outra coisa, porque
nesse momento estou representando para mim mesmo.
Sei muito bem que ndo quero fazer nada: fazer alguma
coisa é criar existéncia — e ja ha existéncia suficiente
sem isso.”?

Do mesmo modo podemos pensar nos textos de Merleau-
Ponty enderegados a questdes politicas e, particularmente,
ao comunismo. Assim, em Humanismo e Terror, o filésofo
francés tenta polarizar o seu escrito entre “O terror” e “A
perspectivahumanista”, buscando mostrar que “Os fundamentos
da politica marxista devem ser procurados simultaneamente
na analise indutiva do funcionamento econdémico e dentro
de uma certa intuicdo do homem e das relagdes inter-
humanas”.”

Sabemos, nao obstante, que Foucault nao se aliou a
corrente fenomenoldgica. Como fica, entdo, a sua colocagao
no rol da tradigédo critica do Ocidente, e da Franga, no caso?
Sem entrarmos na ceara politica, comecemos a responder
a isso a partir na no¢do fenomenoldgica de “sentido” e
“significagdo”, associado ao cardter da linguagem.

A fenomenologia merleau-pontyana tem um programa
geral: ela visa mostrar e denunciar aspectos importantes da
tradicao filosdfica desdealdade Moderna, bem como setores
dainteligéncia nascente a sua época, como o estruturalismo.
Em primeiro lugar, a filosofia fenomenolégica advogava a
necessidade de deixar de ser um pensamento de “sobrevdo”,
separando corpo e alma ou consciéncia e mundo. Sabe-se
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que, desde Platdo, isso ja se mostrara, tendo em Descartes
uma expressao inconteste nesta via. O argumento maior da
unido daquelas dicotomias, desde Husserl, estava no conceito
de “intencionalidade”: se a consciéncia é consciéncia de...
alguma coisa, a divida cartesiana, que buscou duvidar de
tudo, inclusive do mundo, simplesmente nao tinha sentido.
O meu pensamento ndo pode ser, sendo, pensamento de
mundo, mesmo que tal pensamento as vezes se mostre
ilusdo sensitiva:

Diante de uma aparéncia perceptiva, nao sabemos
unicamente que pode, em seguida, ‘romper-se’; sabemos
também que isso se dard porque foi tdo bem substituida
por outra que dela ndo restam vestigios, e que em
vao procuramos nesta pedra gredosa aquilo que ha
pouco era um pedago de madeira polido pelo mar.*

Essa espécie de dicotomia iria instalar-se igualmente
no plano da linguagem. Sausseare, considerado um dos
anunciadores da nova onda estruturalista, tentava separar
analise diacrdnica de andlise sincronica, e, sobretudo, a
lingua da fala. Neste caso, o que nos interessa aqui, a
questdo colocada por Merleau-Ponty é que, inserindo-se
em tal dicotomia, perderiamos a “unidade da lingua”; ou
seja, permanecendo ao nivel de uma ciéncia da lingua,
formada a partir de seus “acasos e deslizes de sentido” ao
longo da histéria, perderiamos de fato a “clareza prépria
da fala, a fecundidade da expressio”.>

Explicandoisso, paraafenomenologia merleau-pontyana
“Alinguagem significa quando, em vez de copiar o pensamento,
deixa-se desfazer e refazer por ele. Traz seu sentido como
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o rastro de um passo significa o movimento e o esforgo de
um corpo”.’® Na comunicagdo “Sobre a fenomenologia da
linguagem”*” Merleau-Ponty explicita o que dissemos acima:
“Ha uma significagdo linguageira da linguagem que realiza
amedia¢do entre a minhainteng¢do ainda muda e as palavras,
de tal modo que minhas palavras me surpreendem a mim
mesmo e me ensinam o meu pensamento”.”® Nao poderiamos,
pois, esperar pura e simplesmente uma correspondéncia,
ao nivel do pensamento, entre as palavras e as coisas,
esperar que a lingua surja, por exemplo desde a crianga, a
partir do conjunto de “significacdes morfoldgicas, sintaticas
e léxicas” disponiveis.’® Ha de se perceber, antes disso, uma
“poténcia falante” que faz com que nos, desde os primeiros
anos, tateemos em uma intenc¢do significativa, impossivel
de prever o desdobramento imediatamente seguinte das
minhas palavras ou do meu discurso:

7

Se o fenémeno central da linguagem ¢é realmente o
ato comum do significante e do significado, suprimiriamos
suavirtude realizando de anteméao num céu das idéias
o resultado das operacgdes expressivas, perderiamos
de vista o passo que elas dao das significagoes ja
disponiveis para aquelas que estamos construindo
ou adquirindo.*

0 “SENTIDO” PELO VIES FOUCAULTIANO

Foucaultbuscaopor-seauma tendéncia fenomenologica
como esta, presa a uma analise “formal” do sentido. Na
verdade, é preciso encontrar um outro viés explicativo: o
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sentido se constitui a partir de “restricdes caracteristicas
da maquinaria significante, e gracas a andlises do fato de
que nao ha sentido senao por efeitos de coergdo proprios
de estruturas que, por uma estranha perspectiva, reencontrou-
se com o problema entre ratio e poder”.*! Foucault sintetiza
isso com a expressdo “coercao do significante”. Em outras
palavras, um conceito ndo brota de um jogo em que, habilidoso,
o filésofo ou cientista consegue depurar erros e ilusdes em
prol de uma verdade que entdo se descortina.

No caso foucaultiano, algo bastante relevante em relacao a
essa temadtica é o fato de que um conceito ndo pode ser
compreendido como uma instancia imo6vel, como quem se
perguntasse: qual o conceito de poder? Em “Nietzsche, la
généalogie, 'histoire” encontramos uma citacdo bastante
interessante, que aborda o cardter mutante da significagdo das
palavras:

Paul Ree se engana, como os ingleses, ao descrever géneses
lineares, ao ordenar, por exemplo, toda a histdria da moral
através da preocupa¢ao com o util: como se as palavras
tivessem guardado seu sentido, os desejos sua diregdo, as
idéias sua logica; como se esse mundo de coisas ditas e
queridas néo tivesse conhecido invasdes, lutas, rapinas,
disfarces, astucias.*

Agorabem, continuando com o entendimento histoérico-
filosofico da heranga critica kantiana segundo Foucault, se
o problema do sentido encontrou um solo fértil na Franga,
houve igualmente um “eco” que, a partir dele, terminou
dissonando e produzindo um outro “fendmeno acustico”,
quer dizer, um novo caminho de investiga¢do. Com efeito,
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sem estar ligada a uma tradicdo fenomenoldgica, autores
como Cavaillés, Bachelard e Canguilhem irdo concentrar-
se em novas perguntas, a saber: “Como nasce e como se
forma esta racionalidade (cientifica), a partir de algo que
é outra coisa? E aqui a reciproca e o inverso do problema
da Aufkldrung: como ocorre que a racionalizagdo conduza
ao furor do poder?”.*> Ora, foi justamente no bojo de tais
perguntas, desenvolvidas propriamente pelos historiadores
das ciéncias, que a questao kantiana foi reativada, como
vemos em outro texto foucaultiano: “Na Franca, é sobretudo
a historia das ciéncias que serviu de suporte para a questao
filoséfica sobre o que tinha sido a Aufkldirung”.**

Prolongando a inspiragdo kantiana, no século XX a
obra de referéncia é o texto de E. Husserl, as Meditacdes
cartesianas, publicadas em 1929, que recebeu duas leituras:
a primeira, atrelada a uma filosofia do sujeito, encontrando
guarida em Ser e tempo, de Heidegger, mas, sobretudo, em
Transcendance de I’ego, de Sartre [1935]; a segunda, voltada
para questdes de formalismo e intuicionismo em relagao a
obra de Husserl, vai redundar nas teses de Cavailles.*> Mas,
quanto a ressonancia entre Foucault e Deleuze, o que tudo
isso tem a ver? E o passo do tdpico seguinte.

A VERTENTE DA FILOSOFIA DO CONCEITO

Um segundo momento interessante na exposi¢do que
taz Michel Foucaultem “Lavie...”, e que completa o paragrafo
acima, é outra forma de falar sobre a divisdo geral do
quadro do pensamento francés, naquilo que houve de mais
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significativo. Assim, para ele ndo importava tanto a distingao
interna entre aqueles que seriam freudianos ou ndo, marxistas
ou ndo marxistas etc., mas identificar “uma linha divisdria
que atravessa todas essas oposicoes”. Desse modo, escreve
o autor, houve uma linha que separava

(...) uma filosofia da experiéncia, do sentido, do sujeito
euma filosofia do saber, daracionalidade e do conceito.
Deumlado, umafiliagdo que éa de Sartre e de Merleau-
Ponty; e depois uma outra, a de Cavailles, Bachelard,
Koyré e Canguilhem.*

Mas, o que estaria por detrds de tudo isso? Precisamente,
e ai se mostra a correspondéncia entre os primordios do
criticismo kantiano e a o desdobramento da ratio na Franca,
o problema de uma autonomia da razdo, diante de possiveis
dogmatismos e despotismos, ou entdo deumarazao libertadora,
na condi¢io de que “ela consiga libertar-se de si mesma”.*’
O que significa pensar em uma racionalidade destituida de
pretensdes universais, de unidade ou de “soberania”, sem
levar em conta, de um lado, as “contingéncias” histéricas
do nascimento dessa razdo, bem como as “inércias”, os
“embotamentos” ou as “coergdes” de tal razdo soberana.

Julgamos que o percurso acima descrito comega, bem
entendido, a mostrar as ressonancias entre Foucault e
Deleuze. Se, obviamente, a filosofia de Foucault ganha
afinidades importantes com a tradi¢do francesa do saber,
da racionalidade e do conceito, ndo deve saltar as vistas a
propria nogao de Filosofia defendida por Gilles Deleuze;
pois, para este autor, o que caracteriza a filosofia é a criagcdo
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de conceitos, com o cuidado de tomarmos aqui a expressao
“cria¢do” em seu sentido forte. Ou seja, a criagdo ndo pode
ser um “desvelamento”, salvo contrario pressuporiamos
que a verdade esta ai, escondida sob o véu de alguma
impropriedade cognitiva. Por conta disso é que Deleuze
atribuiu a Platao ter traido a filosofia:

Bem entendido, Platio cria o Mundo das Idéias. No
entanto, é ele também quem ensina o contrario; diz
que o espaco da transcendéncia ja estava la, e que o
filo, 0 amigo, é somente “um segundo” em relagdo ao
saber de uma vez por todas preexistente. (...)Ter criado
aidéia de fundamento ou Modelo, atrelando-o a produgao
de conceitos, e ensinado o contrario: foi essa a estranha
“violéncia” nascida com Platio (...).*

O presente envenenado do platonismo consiste em ter
introduzido a transcendéncia na filosofia, em haver
outorgado a transcendéncia um sentido filoséfico plausivel
(triunfo do juizo de Deus).*

0 CONCEITO EM FOUCAULT E DELEUZE: DERMATOLOGIA FILOSOFICA

E 6bvio que existiram diferengas significativas entre a forma
pela qual um e outro autor analisados trataram dos conceitos. Na
impossibilidade de dar conta aqui dos intimeros detalhes
relacionados com essa problematica, selecionamos um aspecto
importante para a discussao: os conceitos como analise do
“acontecimento” ou fala da superficie.

No préprio curso do College de France Foucault comega
o seu longo periodo de ensino com suas remarques de
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méthode, suas notas ou observacdes de método. Ele tenta
ai mostrar a diferenca basica entre se fazer uma historia
das idéias e uma histéria das mentalidades, esta tendo
como papel realizar um “’foyer d’expérience’”, um lugar ou
local onde se cruzam as trés dimensdes da experiéncia
humana nas suas diversas rela¢des na sociedade: uma certa
forma de saber presente, uma matriz de comportamentos
e a constituicio de modos de ser do sujeito.”® Em cada
momento investigado a pergunta a ser feita é: o que dizer
daquilo que esta se passando atualmente? Para autores
como Foucault (dos quais Deleuze se insere nalista) significa
dizer o acontecimento.

Num deslocamento em relagdio a Kant, que tentava
compreender a sua época como um todo, Foucault, buscando
estudar o “acontecimento”, vé que este ndo se reduz nem
a lei geral de um progresso, nem ao retorno ou repeticdao
de uma origem. Foucault declina ainda tal substantivo para
uma sua formaverbal. Assim, trata-se de “acontecimentalizar”
[événementialiser] cada objeto investigado, atento as seguintes
caracteristicas: de inicio, realizar uma ruptura daquilo que
é evidente; depois “reencontrar as conexdes, os encontros,
os apoios, os jogos de forga, as estratégias etc., que tém,
em um momento dado, formado o que em seguida vai
funcionar como evidéncia, universalidade, necessidade”.’’
A partir dai dever-se-ia proceder a uma “demultiplicagdo
causal”.

Em “Table ronde du 20 mai 1978” podemos nos aproximar
dessanocao de “acontecimentalizar” (sabendo inicialmente
que Foucault ja escrevera, ha cinco anos, Surveiller et
Punir, e que se trata agora de repensar seu percurso). Além
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do que mencionamos, quando se rompe as evidéncias imediatas,
fazemos surgir “singularidades”, todas regidas pelo principio
danao-necessidade e danao-evidéncia do seu aparecimento.
Ora, se as rompemos significa que pusemos em duvida o
que diz nosso saber, o que assentimos cotidianamente e
aquilo que faz parte das nossas praticas. Para Foucault isso
éa “primeira fungio tedrico-politica” do termo.”> Em segundo
lugar, o que se tornou evidente, ou melhor, o que vai
funcionar como evidente, universal e necessario, nessa
perspectiva da “acontecimentalizacao”, deveu-se a partir
de conexdes, encontros, apoios, bloqueios, jogos de for¢a
e estratégias que o genealogista deve tentar “reencontrar”.

E o sentido da referida “demultiplicag¢io causal”, que
Foucault chega a enumerar em trés caracteristicas: 1)
tomando o exemplo do aprisionamento, ha uma “multiplicidade”
que o envolve: processos de “‘penalizacdo’ das antigas
praticas, inserindo nelas progressivamente “formas da puni¢ao
legal”; e processos de “’carceralizacdo’ de praticas da justica
penal”, por onde a prisdo se tornou a “peca central” como
“forma de castigo” e “técnica de correcdao” - todos esses
processos devendo ainda ser decompostos, por exemplo
quando vemos neles “espagos pedagogicos fechados” coexistindo
no seuinterior;2) “’poligono’ ou “’poliedro de inteligibilidade™
construido em torno do acontecimento em causa, nunca
inteiramente acabado, mas sempre aberto a novas relagoes,
racionalizaveis entre si; por fim, 3) polimorfismo multiplos:
“de elementos” (como narelagdo prisdo-praticas pedagogicas);
“de relacoes descritas” (como na “transferéncia de modelos
técnicos”, como o modelo arquitetonico de Bentham); de
“calculos taticos” (como o “crescimento do banditismo”);
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ou “aplicacao de esquemas tedricos” (como as idéias sdo
dispostas, ora de forma utilitarista, oracom outras caracteristicas);
e “polimorfismo nos dominios de referéncia”, ou seja, as
diversas mutagdes técnicas que se verificam, bem como as
novas técnicas de poder que se lancam mao”’

Pourpalers de Deleuze explica isso: € que nossos autores, assim
como outros da sua geragdo (o citado Guattari, acrescentando-se
Chatelet, Schérer, Lyotard etc.) ndo tinham o “gosto” pelas grandes
abstragdes, como o “Uno, o Todo, a Razdo, o Sujeito’, substituindo-
os por temas como multiplicidade, diferenca e repeticdo.” De uma
forma geral, ou seja, cada um ao seu modo — Foucault, utilizando
as mediacOes oriundas da histdria, Deleuze, valendo-se de
conceitos “quase brutos” —, tentavam perceber as coisas no seu
estado nascente de brotacio.

Deleuze vai falar em “agenciamento”, Foucault, em
“dispositivo’; a genealogia deste buscara, na esteira de Nietzsche,
nao uma meta-histéria “das significagoes ideais e das indefinidas
teologias”>> A pesquisa pela “origem” em Nietzsche nao descobrira
esséncias veladas, mas, ao contrario, a ndo-esséncia que subsiste
no recuo; a “discérdia” e o “disparate” de uma razao, por exemplo,
nascida do ‘desrazoavel, de uma “dedicac¢do a verdade” dos
cientistas, vindas de sua paixao e ddios reciprocos, seja no bojo de
suas fanaticas e recorrentes discussoes, seja por querer “suprimir
a paixdo” mesma.

Quanto a Deleuze, qual o prolongamento filoséfico da nogao
de “rizoma” (a botanica a caracteriza como caule radiciforme,
geralmente subterrdneo — mas pode ser aéreo —, composto por
escamas, gemas, nos, e encontrado geralmente no gengibre e no
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bambu), sendo o ponto diretriz de um conceito que simplesmente
nasce de repente, submetido a todas as forgas cosmicas que podem
atravessa-lo? Assim entendido, tanto Foucault quanto Deleuze
vao compactuar com a férmula de Valéry: “O mais profundo é a
pele”!

Explicitemos tal idéia. Enquanto que Deleuze vai falar dessa
“superficie” em Ldgica do Sentido, mostrando todas as aventuras
e peripécias de Alice, de Lewis Caroll, na sua relagdo com a
linguagem (e devemos alertar ao leitor, suas analises dos estdicos
e a critica das filosofias da representa¢io excedem as possibilidades
discursivas deste pequeno artigo),”® Foucault a abordaria como
“superficie de inscricdo”. Em tal perspectiva, sobretudo em Les
mots et les choses, aparece o tema do “enunciado’, algo a0 mesmo
tempo - interpreta Deleuze — ndo visivel e nao escondido, como
as similitudes presentes nos discursos medievais, ainda que o tema
mesmo da semelhanga nao seja posto em todos os discursos.

Enfim, o vigor e profundidade de pensadores como Foucault
ou Deleuze, abordados de forma inevitavelmente rapida, deve
servir aqui, sobretudo, para incitar pensamentos, quase levando-
nos a constatagdo, como disse Heidegger certa vez, de que “Ce
qui donne le plus a penser est que nous ne pensons pas encore”.>’
Naio é isso o que fazem os grandes fildsofos, propéem verdadeiras
mudangas de paradigma que deslocam o porto seguro de onde
estdvamos?

Caso levemos aqueles autores em conta, talvez restasse
concordar com Deleuze: a filosofia mesma ndo pode ser
compreendida, inclusive por Foucault, sendo como “dermatologia
geral, ou arte das superficies”’?>®
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2002.

2 Ibidem, p.185-197.

> CARDOSO JR., Hélio Rebello in RAGO et. al., op. Cit., p.187.
*FOUCAULT, Michel. “Critica e Aufklirung [“Qu’est-ce que la Critique”]”.
Tradugédo de Jorge Davila. Revista de Filosofia-ULA, 8,1995. A transcrigao
original desta conferéncia encontra-se no “Bulletin dela Société Francaise
de Philosophie, 84 année, n. 2, Avril-Juin 1990, p.35-63".
>HABERMAS, Jiirgen. O discurso filoséfico da modernidade. Tradugio de Ana
Bernardo et.al. Lisboa: Dom Quixote, 1990, p.16.

¢Ibidem, p.16.

” MARCONDES, Danilo. Iniciagdo a historia da filosofia: dos Pré-Socraticos a
Wittgenstein. Rio de Janeiro: Zahar, 2010, p. 141.

8 Ibidem, p.142.

° Ibidem, p.141.

" FOUCAULT, M. Le Gouvernement de si et des autres. Cours au College de
France (1982-1983). Paris: Seuil/Gallimard, 2008, p.15.

'O conceito de genealogia aparece por diversas vezes nos Dits et
écrits: 1) ela é uma forma de histéria que investiga a constitui¢do dos
saberes, discursos, dominios dos objetos etc. sem se referir a um
sujeito (“Entretien avec Michel Foucault®, Dits et écrits, v. II1. Paris:
Gallimard, 1984, p.147); 2) o nivel discursivo, marcado pelas epistémés,
da lugar a no¢des como “dispositivo”, que engloba também o extra-
discursivo, como institui¢des, leis, medidas administrativas etc., articulados
em torno do par produgdo de saber-exercicio de poder; 3) nela ha trés
dominios, nunca deixados de lado por Foucault, até presentes na fase
arqueoldgica anterior: uma genealogia histérica de ndés mesmos na
relacdo com a verdade(seus estudos da década de sessenta), depois
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RESUMO: Unger tem obra so6lida e extensa, referéncia em
teoria social e politica, principalmente nos EUA, marcada
por clara dimensao filos6fica e uma perspectiva de Terceiro
Mundo e de Brasil, contextos onde vé inauditas oportunidades
de invengdo e mudanca, de significado e alcance universais.
Criagdo, mudanca, a¢do, imaginacéo, futuridade e pessoalidade
tém lugar destacado na sua original filosofia de fundo,
pragmatista, democraticamente empenhada, explicitada
no recente The Self Awekened: Pragmatism Unbound — em
agudo contraste com o espirito dominante da comunidade
filoséfica brasileira, mais caracterizada por trabalhos de
comentario e exegese de textos canonicos, do que Unger
chamaria de filosofia perene. O que nao significa que sua
posicdo filoséfica se valha apenas da experiéncia social e
dos recursos de pensamento do Novo Mundo, dos EUA e
de paises emergentes, mas também recursos alemaes e
europeus, do hegelianismo de esquerda, do romantismo, do
reformismo social. Para conceber um processo democratico
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novo e radical, orientado pela capacidade humana de
transcendéncia, na cultura, na economia, na sociedade,
para a transformacao e fluidificacdo da vida institucional
e de pensamento. Tudo isso sugere que pode ser proveitoso
envolver-se com sua proposta de atualizagdo da filosofia,
seja para critica-la, descarta-la, corrigi-la ou desenvolvé-
la.

PALAVRAS-CHAVE: Unger; Brasil; Pragmatismo Romantico;
Jovem Hegelianismo; Filosofia.

ABSTRACT: Unger has an important and extensive work,
a reference in social and political theory mainly in the
U.S., marked by a clear philosophical dimension and a
perspective from the Third World and Brazil, contexts
where he sees unexpected opportunities for invention and
change, of auniversal meaning and reach. Creation, change,
action, imagination, futurity and personality have a special
place in his original, pragmatist, background philosophy,
democratically engaged, made explicit in his recent The
Self Awekened: Pragmatism Unbound — in sharp contrast
with the dominant spirit of the Brazilian philosophical
community, marked by the work of commentary and exegesis
of canonical texts, of what Unger would call perennial
philosophy. That, however, does not mean that his philosophical
position finds support only in the social experience and
resources of thought of the New World, the U.S. or emergent
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countries, but also in German, European resources: left
Hegelianism, romanticism, social reform. To formulate a
new and radical democratic process, based on human
capacity for transcendence and change in culture, economy,
society, and the flexibilization of thinking and of institutional
life. Thhis suggests that it may be advantageous do engage
with his proposition of an actualization of philosophy,
either to criticize, discharge, correct or develop it.

KEY-WORDS: Unger; Brazil; Romantic Pragmatism; Young
Hegelianism; Philosophy.
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RORTY, UNGER E O ROMANCE DE UM FUTURO NACIONAL

Roberto Mangabeira Unger é talvez o mais importante
filosofo brasileiro dos nossos dias. E possivelmente o mais
interessante e provocativo — a julgar pelo seu recente The
Self Awakened: Pragmatism Unbound (O Eu Despertado:
Pragmatismo sem Peias), de 2007, ainda ndo traduzido
para o portugués.” Professor em Harvard desde os anos
1970, com uma obra extensa e respeitdvel, com umaaudiéncia
global,lido por gente como Perry Anderson, Jiirgen Habermas
e Richard Rorty, ele é principalmente uma referéncia capital
no cenario intelectual e académico norte-americano, nas
dreas do direito’ e, principalmente, da teoria social e politica.
Unger produziu até aqui, avalia Geoffrey Hawthorn, nada
menos do “que poderia ser a mais poderosa teoria social da
segunda metade do séc. XX”.* Ndo é pouca coisa; trata-se
de “uma cabega filoséfica saida do Terceiro Mundo para se
tornar profeta do Primeiro”, acrescenta Perry Anderson,
para quem Unger “faz parte da constelagdo de intelectuais
do Terceiro Mundo ativa e respeitada no Primeiro, sem ter

sido assimilada por este”.’

Unger tem mais a ver com o
Brasil do que isso, porém, e nao apenas por ter sido ministro
para assuntos estratégicos, do governo brasileiro, de 2007
a 2009.

No Politica: Um Trabalho de Teoria Social Construtiva,
de 1987,° Roberto Mangabeira Unger ja se mostra um

pensador que, mesmo residindo num outro pais, pensa o
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Brasil e a partir do Brasil — tanto quanto a partir do mundo
mais amplo (para além do Atlantico Norte) e diversificado,

p6s-colonial, ora emergente.”

Um homem cuja cabega estd
em outro lugar”, “um filésofo brasileiro” empenhado no
“romance de um futuro nacional” — como o vé Richard
Rorty, num ensaio cheio de terna simpatia pelo projeto. No
Politica, Unger encaraa “instabilidade exemplar do Terceiro
Mundo” e, dentro dela, “o exemplo brasileiro”, como prenhes
de possibilidades, frente a relativa falta de perspectiva do
Norte desenvolvido. E ele o faz — bem percebe Rorty —
a maneira poética de Walt Whitman, que, no séc. XIX,
contrastava romanticamente a promessa de uns Estados
Unidos ainda por fazer, com uma Europa morna e ja
realizada, voltada para o passado. Unger, analogamente,
caracteriza agora “a cultura do pensamento social e historico”
do Atlantico Norte como “alexandrina” e “decadente”, em
contraste com um Hemisfério Sul obrigado a ser original
e inventivo, mesmo que apenas para alcangar algumas das
conquistas do Primeiro Mundo. Ele ouve soar no Brasil,
apesar de tudo, “a vozde uma oportunidade transformadora”,
em que homens e mulheres poderiam encarar a luta politica
como “participagdo num experimento exemplar”, que configura
“outras opgées possiveis para a humanidade”.® Essa é a
visdo que Mangabeira Unger sustenta, do mundo e do
Brasil, enquanto procura criticar e ultrapassar, ja a partir
de Conhecimento e Politica, de 1975, as limita¢des dos
conceitos e instituicoes democrético-liberais tradicionais,
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em prol do que ele concebe como uma democracia viva e
transformadora, animada por individuos criativos e rebeldes,
paraalém dasocial democracia e dos “determinismos estruturais”
do marxismo.

UMFILOSOFOBRASILEIRO— NEODESENVOLVIMENTISTA— DEULTRAMAR

Nascido no Brasil, de méae baiana e pai alemao-americano,
Roberto Mangabeira Unger formou-se em Direito pela
Universidade Federal do Rio de Janeiro, para tornar-se em
seguida aluno elogo professor da Universidade de Harvard.
E parece ter herdado tragos tanto do talento poético da mae
quanto davocagao politica do avé materno, que foi governador
e senador da Bahia. Ele veio mesmo a ser um filésofo que
quer transformar o mundo, e para isso tem se engajado e
ao seu pensamento, na pratica, de diversas maneiras. Reconhecivel
ao publico brasileiro principalmente como homem politico
e por seu forte sotaque norte-americano, Unger, embora
permanec¢a entre nds pouco conhecido como pensador e
menos ainda como pragmatista, pode ser considerado como
um “filésofo brasileiro de ultramar”. O que nédo haveria de
representar um problema, em compara¢do com o que em
geral tem sido a filosofia no Brasil nas ultimas décadas.
Pois, constituido por professores brasileiros sem sotaque
estrangeiro, o Departamento de Filosofia da USP, por
exemplo, que se tornou matriz formadora da filosofia
académicabrasileira, ja foiapelidado, ao reverso, de “departamento
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francés de ultramar”.’ E no caso, pode-se acrescentar,
como resultado de uma importagdo sem muita “transferéncia
de tecnologia”: aprendemos com os franceses, ndo a fazer
filosofia, que isso ficou mais para eles proprios, mas a
estudar exaustivamente os grandes filésofos europeus, historicos,
infelizmente apenas como seus eternos — competentes e
apologéticos — comentadores. A essa influéncia marcante
— antipoda, em especial, do que se faz dominantemente
nos Estados Unidos em termos de filosofia — Roberto
Mangabeira Unger, entretanto, escapou.

Seria plausivel imaginar que ele, em vez disso, foi de
algum modo marcado pelo viés nacionalizante e ensaistico,
mais autébnomo, que a elaboragao brasileira de pensamento
conheceu, no Rio de Janeiro, entre 1960 e 1970. E imaginar
que seu neodesenvolvimentismo democratico-radical retoma
criticamente o marco hegeliano-sartreano (também marxiano),
de esquerda, do pensamento de um Alvaro Vieira Pinto."
Pois algo disso encontra-se sem duvida em The Self Awakened:
Pragmatism Unbound — ao mesmo tempo uma sumula,
uma introdu¢do e um coroamento da extensa obra de
Mangabeira Unger. E o mais filoséfico de seus trabalhos,
mas é também um texto programatico, entre ensaio e
manifesto mobilizador, enfaticamente marcado por seu
tom visiondrio, roméntico eabsolutamenteassertivo. “Pragmatismo
liberto” (unbound) evoca, ndo por acaso, Prometeu liberto,
desacorrentado, sem peias, o rebelde herdéi mitoldgico,
emancipador, dos roméanticos do século XIX europeu, de
Goethe, Byron, Sheley — e Marx.
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PRAGMATISMOJOVEM-HEGELIANO EREBELDIAROMANTICO-PROMETEICA

No Self Awekened, Unger comega por desenvolver,
como suporte de sua proposta politica e também existencial,
o que chama de pragmatismo radical, ou radicalizado,
liberto de possiveis limitagdes “metafisicas” e “naturalistas”
remanescentes em Charles Peirce, William James e John
Dewey, pragmatistas originarios, classicos, e oposto as suas
“emasculadas” (moderadas) versdes contemporéneas, neo-
pragmatistas (imagino que, para Unger, bem representadas
por Richard Rorty, Hilary Putnam ou Jiirgen Habermas).
Mangabeira Unger mostra preocupagéo por estar assumindo
aposigao filoséfica mais propria da superpoténcia hegemonica
(os EUA), um escrupulo que julgo, porém, desnecessario.
Primeiro porque, no establishment filosofico estadunidense,
a “doutrina oficial” tem sido antes, de hd muito tempo, a
filosofia analitica (hoje em franca revisdo e recuo). Segundo
porque pessoas um pouco informadas ja sabem que o pragmatismo
norte-americano tem sido, na verdade, historicamente,
uma posi¢ao filosofica progressista e generosa, predominantemente
de esquerda, por vezes expressamente anti-imperialista. E,
por fim, porque se trata de um desenvolvimento filoséfico
predominantemente norte-americano mas muito influenciado,
desde o comeco, pelo pensamento “continental”, particularmente
de Kant e Hegel,'' e de uma elaboragio de pensamento que
encontrou expressdes também forados EUA (v.g. nalnglaterra,
na Franga e na Itdlia), sendo paragmatista hoje a posicao
assumida de notaveis filésofos criticos, ndo americanos,
como Jirgen Habermas, por exemplo. Alids, pode-se hoje
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em dia encontrar umainflexdo pragmatista em parte significativa
da filosofia contemporanea, seja da politica ou da ciéncia,
etc., inclusive no pensamento de seus mais notaveis expoentes,
como Heidegger ou Wittgenstein.

Em comparagdo com outras formula¢des contemporaneas
do pragmatismo, a de Roberto Unger — original, nada
ortodoxa — de fato recupera e radicaliza seu sentido pratico—
criador, futurista, e sua vocagdo democratica-experimentalista
(assumidos entre nés, na educagédo, pelo pragmatista Anisio
Teixeira). Ao mesmo tempo, para isso, a elaboracdo de
Unger, ameu ver, acentua tremendamente a filiagdo hegeliana
que o pragmatismo em boa medida ja traz, mais claramente
em John Dewey e George Mead. Com uma filosofia que
incorporaingredientes encontraveis em hegelianos de esquerda
como Karl Marx, Max Stirner e particulamente Bruno
Bauer, e que comporta ainda ressonancias nietzschianas,'
é curioso ver Unger retomar no século XXIanogao hegeliana
de autoconsciéncia bem como a dialética dissolvedora/
reapropriadora que opdealivreiniciativa pratico-transformativa
dos homens as estruturas “naturalizadas” e “congeladas” —
da sociedade, da politica e do pensamento, até aqui.'”> De
qualquer modo, para seus propodsitos tedricos e praticos,
Unger foi mesmo bater na porta filosdfica certa, conseguindo,
por aquela via jovem hegeliana, renovar, a sua maneira, as
opgdes e concep¢des da esquerda, ha tempos paralisada
entre democracia liberal tradicional e marxismo como
“linguagem tnica” da critica e da mudanga.'*

O proprio Unger reconhece que os temas do SelfAwakened
poderiam — em lugar do pragmatismo — ser igualmente
desenvolvidos a partir de Hegel, do romantismo filoséfico
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ou do historicismo (p.28). Em What Should the Left
Propose (O Que a Esquerda Deve Propor), ele admite que
a maior influéncia sobre seu corpo de pensamento — “com
exce¢do da influéncia ainda maior do cristianismo” — ¢é a
“filosofia alema” (p.109). E seu muito filoséfico Passion,
an Essay on Personality (Paixdo, um Ensaio sobre a Personalidade)
tem como principal preocupacdo “oferecer uma critica e
uma reconsideragdo modernistas da imagem cristd-romdntica
do homem, que forma a tradigdo central do pensamento do
Ocidente acerca da natureza humana” (p.VII). No recente
Self Awakened, entretanto, Unger vai francamente preferir
as férmulas — ou “o rétulo” — do “pragmatismo”, porque,
segundo ele, “representa a filosofia atualmente mais viva”,
“ndo entre professores universitarios, mas no mundo” (p.
28). E é ao mesmo tempo uma corrente de pensamento que
propde uma “radical mudanca de rumo de doutrinas e
métodos (...), e de formas amplas de consciéncia que se tém
espalhado pelo mundo” (p.28-29)."

Ao fim e ao cabo, de todo modo, embora The Self
Awakened nao mencione expressamente o Brasil, nem
qualquer outro pais em particular, ainda assim pode ser
tomado como uma elaboracdo filoséfica que corresponde
ao “romance de um futuro nacional”,aquele das preocupagdes
de Unger. Uma elaboragao filoséfica com pontos de contato
com o que tenho defendido como “poética pragmatica”
(pela celebracao da agdo humana como criagdo sensivel),
e um exemplo do género de filosofia que chamo de “filosofia
como coisa civil” (pelo seu envolvimento, ndo “sempiterno”,
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comotempoeo contexto).'® Certamente pode-se questionar
o Self Awakened por assertivo demais (dialégico de menos),
por um tanto esquematico (o que pode ser desculpavel num
manifesto), e mesmo por juvenilmente romantico (o que
pode sser politicamente complicado). Discutir particularmente
esse livro de Mangabeira Unger, entretanto, ¢ uma tarefa
que promete, de qualquer forma, resultado bom e certo
para a comunidade filoséfica brasileira, muitas vezes
exageradamente “histérico-exegética” ou até, no limite,
“escolastico-academicista” (tudo que o Self Awakened nao
¢). Tarefa promissora porque, corroborando-o ou, em primeiro
lugar, criticando-o (e para ambas as coisas ndo faltam
motivos), alguns de nés poderiamos até, ao fazé-lo, acabar
de fato nos apanhando — surpresos — fazendo filosofia.

NOTAS

! Professor titular do Departamento de Filosofia da UFBA.

> The Self Awakened: Pragmatism Unbound, Cambridge: Harvard University
Press, 2007. Edi¢ao em lingua espanhola: EI Despertar del Individuo. Imaginacion
y Esperanza, México: Ed. Fondo de Cultura Econémica, 2009.

’ Na esfera do direito, os trabalhos e a influéncia de Roberto Mangabeira
Unger tiveram notaveis e amplas consequéncias praticas, transformadoras,
através do progressista “Movimento de Estudos Criticos de Direito” (Critical
Legal Studies Movement), para o qual escreveu (com esse titulo) o que veio a ser
considerado seu manifesto.

* Geoffrey Hawthorn, “Practical Reason and Social Democracy*, na Northwestern

University Law Review, Summer, 1987, 81 Nw. U.L. Rev. 766.
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> Perry Anderson, Afinidades Seletivas, Sao Paulo: Ed. Boitempo, 2002, p.176.
¢ Unger, Politics: A Work in Constructive Social Theory, Cambridge University
Press, 1987, em trés volumes. Os titulos do primeiro e do terceiro sdo
particularmente programaticos e sugestivos do seu ponto de vista tedrico,
respectivamente: Falsa Necessidade, Teoria Social Anti-Necessitarista a Servigo
da Democracia Radical, e A Plasticidade no Poder.

7 As reflexdes e interesses de Unger tém incluido, além do Brasil, outros paises
de fora do ja ndo tdo metropolitano Atlantico Norte, como em particular a
China.

8 Richard Rorty, “Unger, Castoriadis, and the romance of a national future”, em
Essays on Heidegger and Others (Cambridge University Press, 1991), p. 177 ss.
° E a caracterizagdo que lhe p6s um de seus integrantes, o Prof. Paulo Arantes,
no livro que leva esse titulo.

190 hegelianismo de esquerda de Unger pode ser sucintamente caracterizado
como uma réplica do/ao (tanto no sentido de aproximagdo como de
contraposi¢do) marxismo, com énfase na subjetividade livre (a
“autoconsciéncia’), no futuro aberto e na radicaliza¢do, sem peias, da filosofia.
Quanto ao seu lado semi-sartreano, ndo distante do anterior, ele pode ser
encontrado em sua concep¢do do homem como liberdade, negatvidade e
autoconsciéncia pratico-ativa, confrontada, de outro lado, pela inércia e
“dadidade” do mundo. O elemento de proximidade com Sartre é sublinhado
pelo Prof. Martin Stone, da Yeshiva University, em uma resenha do Self Awkened.
! Jirgen Habermas define-se como pragmatista em seu livro Verdade e
Justificagdo (1999), onde chega a criticar o pragmatista norte-americano Richard
Rorty por néo sé-lo o suficiente. O também fildsofo aleméao Albrecht Wellmer
pretende ser mais pragmatista do que ambos, em “Pragmatismo sem Idéias
Reguladoras” (Jiirgen Habermas 70 Anos, Tempo Brasileiro, 1999). Estudiosos
brasileiros de Habermas muitas vezes parecem ter dificuldade em reconhecer
seus vinculos com o pragmatismo. A no¢do de que o pragmatismo se
desenvolveu em “cruzamento® com o hegelianismo é corroborada por
Habermas (vide introdu¢do a SOUZA, J. Criséstomo de (Org.). Filosofia,
Racionalidade, Democracia: Os Debates Rorty-Habermas. Sao Paulo: Ed. Unesp,
2005).
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12 Nietzsche, alids, também merece, sob certos aspectos, ser colocado entre os
jovens hegelianos (ou pelo menos posto em relacdo mais préxima com eles),
segundo procurei mostrar na minha comunicagdo ao XIV Encontro Nacional
da Anpof (2010) e, de forma mais desenvolvida, num texto ainda a ser publicado.
De outra parte, o trago nietzschiano é bem visivel, por exemplo, nos
pragmatismos de Ferdinand Schiller e Richard Rorty, e, no caso de Unger,
particularmente em sua énfase no alegado elemento irrestritamente criador e
autocriador dos individuos.

3 No que diz respeito a suas concepgdes politico-sociais, Unger pode ser
aproximado, segundo diferentes aspectos, do campo comum a Pierre-Joseph
Proudhon, Karl Marx e Ferdinand Lassalle, o dos reformadores sociais.
Embora, no Self Awakened, Unger ndo desca a detalhes programaticos, ele tem
interessantes e ousadas sugestdes, muito contemporaneas, com relagdo a
institui¢des politicas, economia, reformas, etc.

' Para conhecer o perfil dos diferentes jovens hegelianos e entender melhor a
aproximacdo que fazemos aqui, ver meu Ascensdo e Queda do Sujeito no
Movimento Jovem Hegeliano. Salvador, Ed. da UFBA, 1992.

15 Permanece assumidamente, para Unger, também no Self Awakened (p. 28), a
influéncia de fundo do cristianismo: “Na verdade“ — diz ele, algo
surpreendentemente — “o filésofo cujos ensinamentos, em certos aspectos, tém o
mais estreito parentesco com as ideias desse livro ndo foi nnem pragmatista nem
meu contemporaneo. Ele é Nicolau de Cusa, que viveu de 1401 a 464”

16Ver SOUZA, José Crisostomo de. “A Filosofia como Coisa Civil”. In SOUZA,
J.C. de (org.): A Filosofia entre Nés. ljui: Ed. Unijui, 2005. Quanto a nogéo de

poética pragmatica, ver minha homepage www.jcrisostomodesouza.ufba.br.
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RESUMO: Com uma concepg¢ao filoséfica auto-anunciada
“egoista”, Max Stirner deixava de lado tudo que pretende
por-seacimado proprio individuo singular e queira determina-
lo, ou, por consequéncia, tudo que pretenda ser chamado
de sua esséncia. Para o autor, ndo bastava que a filosofia
e a cultura abandonassem Deus, como queriam seus
contempordneos jovens hegelianos, se ndo abandonassem
com ele sua autoridade abstrata sobre o individuo e, assim,
colocassem uma nova autoridade abstrata em seu lugar,
fosse o homem, ou os diversos tipos de humanismo. Com
eles Stirner confronta o seu unico-proprietdrio (particular,
singular, corpdreo). Primeiro ele se depara com o humanismo
politico (no Estado), depois com o social (na Sociedade)
e, por fim, com o humanismo filoséfico. Essa ultima critica
direta a seus contemporaneos, o humanismo filoséfico, ou
liberalismo humano, Stirner dedica quase que exclusivamente
a Bruno Bauer, o jovem hegeliano de quem ele mais se
aproximou, sendo a filosofia de Stirner uma sucessora
imediata da filosofia de Bauer. Este texto trata, entdo, da
relagdo entre os dois principais filésofos da ala mais radical
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da esquerda hegeliana, a partir critica de Stirner a Bauer,
destacando-a como uma criticaaindamaisradical a modernidade.

PALAVRAS-CHAVE: Max Stirner; Bruno Bauer; Modernidade;
Humanidade; Hegelianismo.

ABSTRACT: With a philosophy self-proclaimed like “egoistic”,
Max Stirner let everything that want to bring up of the
individual singular and want to determine it, or, consequently,
all wishing to be called its essence. For the author, it’s not
enough the philosophy and culture to leave God, as his
contemporaries Young Hegelians wanted to do, if not leave
his abstract authority over the individual too, and thus put
a new abstract authority in its place, like the Man, or the
various types of Humanism. With them Stirner confronts
his unique-owner (private, individual, corpoeal). First he
faced with the political humanism (in the State), then with
the social (in the Society) and, finally, with the philosophical
humanism. The last direct criticism of his contemporaries,
the philosophical humanism, or humane liberalism, Stirner
dedicated almost exclusively to Bruno Bauer, the young
hegelian whose he was closest, and his philosophy is an
immediate successor of Bauer’s philosophy. This text talk
aboutthe relationship between the two leading philosophers
of the most radical wing of the Left Hegelianism, starting
from Stirner’s critique to Bauer, highlighting it as an even
more radical critique of modernity.

KEY-WORDS: Max Stirner; Bruno Bauer; Modernity; Humanity;
Hegelianism.
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O livro O Unico e sua Propriedade (1844), de Max Stirner,
¢ dividido em duas partes: “O Homem” (Der Mensch) e “Eu”
(Ich). Na primeira, o autor trata de expor criticamente a
concepg¢ao historica do “Espirito”, que se iniciou no fim do
mundo antigo e culminouno “Homem”, no fim da Modernidade;
para na segunda expor suas concepgdes, sua filosofia, a
partir dele mesmo como ser unico, egoista e proprietario.
A primeira parte do seulivro, por suavez, é ainda subdividida
em dois capitulos, quais sejam, “Uma vida humana” e
“Homens do tempo antigo e moderno”. O segundo capitulo,
onde Stirner desenvolve sua dialética, expondo as posi¢oes
das quais vai se afastando, é outra vez subdividida em trés
secgoes: “Os Antigos”, “Os Modernos” e “Os Livres”. Estes
ultimos recebem uma sec¢do em especial, apesar de serem
ainda modernos, os “modernissimos entre os modernos”,
segundo o proprio autor, pois é onde Stirner fala diretamente
ao seu tempo. Esta sec¢do consiste numa critica de Stirner
ao “Liberalismo”, pauta em crescimento desde a Revolugao
Francesa e que encontrava na esquerda hegeliana, movimento
no qual Stirner estava inserido, diversas representagdes e
diversos representantes. A Seccao “Os livres” ¢, assim,
também dividida em trés itens: “O liberalismo politico”, “O
liberalismo social” e “O liberalismo humano”. Diferente
dos seus contemporaneos liberais, no lugar da Liberdade
(Freiheit) Stirner vai falar em Singularidade Propria (Eigenheit):
“o impeto para a liberdade, como para qualquer coisa de
absoluto, digno de qualquer prego, tirou-nos a singularidade
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propria, criando a renuncia a nés mesmos”'. E mais adiante
conclui:

A singularidade prépria comporta tudo aquilo que
¢ singular, e volta a valorizar o que a linguagem do
cristianismo degradou. Contudo a singularidade prépria
também nao conhece medida estranha a si, e nao ¢
umaidéia, comoaliberdade, amoralidade,ahumanidade,
etc.: éapenasuma descri¢do de quem é...0 eu-proprietario
(Eigner).?

Depois da seccao “Os Livres”, Stirner, no segundo
capitulo dasegunda parte do seulivro, vai opor aosliberalismos
politico, social e humano, respectivamente, suas nogoes de
“Meu poder”, “Minhas relagdes” e “Meu gozo pessoal”.

Este texto trata de uma analise da critica stirneriana ao
“liberalismo humano” ou “critico”, encontrada do terceiro
item, da terceira sec¢do, do segundo capitulo, da primeira
parte de O Unico e sua Propriedade. Neste item, Stirner
estara dialogando diretamente com um velho conhecido,
talvez o jovem hegeliano mais criticado, mas provavelmente
também o que reuniu mais adeptos (ainda que com ele
rompessem depois): Bruno Bauer. O titulo da sec¢do onde
este item se encontra, ja leva o nome do grupo liderado por
Bruno Bauer e do qual Stirner fez parte por quase dez anos,
Die Freien (Os Livres). Tentarei aqui, entdo, expor um
pouco do que diz Bauer e da sua relagdo com Stirner, a
partir da critica que este tltimo faz ao seu companheiro de
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Hippel®, nessa pequena parte de O Unico e sua Propriedade
dedicada mais diretamente a ele.

A RELACAO ENTRE BAUER E STIRNER

Ambosalunos do grande filésofo Georg Wilhelm Friedrich
Hegel, os jovens Johann Caspar Schmidt (Max Stirner) e
Bruno Bauer, trés anos mais novo, aproximaram-se quando
este ultimo se associou aos hegelianos de esquerda, em
1840, deixando sua antiga posi¢do (o hegelianismo de
direita, de Philip Marheineke). Os primeiros escritos de
Stirner sao caracterizados pelainfluéncia baueriana. Podem-
se destacar dois escritos de 1842, onde ele se refere diretamente
a textos de Bauer: Arte e Religido, posterior ao panfleto
baueriano A doutrina hegeliana da religido e da arte julgada
do ponto de vista da fé, e uma critica elogiosa ao polémico
texto de Bauer A Trombeta do Juizo Final Contra Hegel
Ateu e Anticristo. Mesmo em 1844, ano em que foi escrito
O Unico e sua Propriedade, Stirner ainda demonstra uma
posi¢do com tragos bauerianos, defendendo uma liberdade
— apesar de também ja inserir suas idéias particularistas—
egoistas — no texto Algumas observagdes provisérias a
respeito do Estado fundado no amor, onde ele afirma que
o homem livre determina-se puramente a partir de si®.

Nadécadade 1840, um grupo de intelectuais berlinenses,
O Clube dos Doutores — que viria a ser Os Livres (Die
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Freien) — passou a se reunir em torno de Bruno Bauer, no
bar de um cervejeiro de nome Hippel; e Stirner (assim
como Ludwig Buhl, o editor Otto Wigand, Friedrich Engels,
Edgar Bauer e Karl Schmidt, entre outros) participou do
grupo durante um periodo importante. A critica direcionada
ao ex-companheiro no item “Liberalismo Humano”, de O
Unico e sua Propriedade, representa a consolida¢cio de uma
ruptura filoséfica entre Stirner e Bruno Bauer, assim como
a afirmacao de uma filosofia prépria por Stirner. Mesmo
reiterando a critica de Bauer ao “liberalismo” politico e
social, Stirner estende sua posi¢do a uma oposi¢do a propria
“Critica radical” (ou Pura) do amigo. Considerando agora
a liberdade, tdo aclamada e absolutizada pela “Critica”
baueriana, como mais um expoente do idealismo/espiritualismo
alemdo moderno, que nada mais faz sendo afastar o individuo
de si mesmo. Além de assumir abertamente a postura de
“egoista”, Stirner entra em quase total desacordo com
Bauer — critico do egoismo, em nome daliberdade universal.

Ainda que em divergéncia, ambos nao se tornaram
inimigos ou opositores recorrentes, como no caso de Marx
com Bauer. Em 1856, ao enterro do ainda jovem Max
Stirner (49 anos), compareceram apenas, dos ex-Livres,
Ludwig Buhl e o préoprio Bruno Bauer.

A POSICAO DE BRUNO BAUER

Em A Sagrada Familia (1844), Marx vai dizer que a
filosofia de Hegel é formada pela substidncia spinozista, a
autoconsciéncia fichteana e a unidade hegeliana: “Strauss
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desenvolve Hegel a partir do ponto de vista de Spinoza,
Bauer desenvolve Hegel a partir do ponto de vista fichteano,
e ambos o fazem de maneira consciente no ambito da
teologia”. Antes disso, porém, em 1841, o préprio Bruno
Bauer mostrara essa dupla possibilidade deleitura hegeliana,
no panfleto A Trombeta do Juizo Final Contra Hegel Ateu
e Anticristo,onde passa-se por um revoltado cristdo conservador
que vinha denunciar a suposta natureza de fundo da filosofia
de Hegel; e ai ele afirma que, em Hegel, embora a filosofia
comece imolando-se a substancia, culmina num poderoso
sujeito dissolvedor, criador e tirano, que é a Autoconsciéncia
(Selbstbewusstsein). Para este Hegel, o universo nao passava
de um produto do Eu. O Eu é, portanto, universal e é a
propriarealidade. A Autoconsciéncia é Liberdade (Freiheit),
¢ atividade de individuos auténomos e criativos; é auto-
construgao, porém, imbuida de potencialidades genéricas.
A historia é, assim, o espirito finito tomando consciéncia
de sua liberdade, tornando-se infinita Autoconsciéncia, e
esta, por fim, tornando-se tudo.

Desse modo, Bruno Bauer ira investir contra toda forma
de tirania que impe¢a o homem de se tornar livre, de se
tornar plenamente Homem; do mesmo modo, por conseqiiéncia,
ira se opor as idéias particularistas e egoistas. Assim, para
Bauer, o primeiro objeto da critica é a religido. A “atividade
egoista da sociedade civil” estd presente no “Estado cristio™®.
O “Estado cristao” é a prova de que a politica ainda se
preocupa com questdes privadas, como a religido, e sé se
tornard livre quando for universal’”. Em A Capacidade de
Judeus e Cristdos atuais de se tornarem livres (de 1843),
Bauer vai afirmar que o judeu, para se tornar livre, deve
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professar “néo o cristianismo, mas o cristianismo dissolvido,
a religido como tal dissolvida, isto é, o Iluminismo, a
Critica e seu resultado, a humanidade livre”. E mais a
frente: “O movimento historico que a dissoluc¢ao do cristianismo
edareligido em geral ird reconhecer como um fato completo
e seguro para a vitéria da humanidade sobre a religido, nao
pode mais ser adiada”; a “autoconsciéncia da liberdade” é
opostaa circunstancia religiosa®. A verdadeira emancipagio
humana, entdo, ao que parece, ndao esta no “liberalismo
politico”, que sé favorece o egoismo do burgués, nem no
liberalismo social, que sé favorece o egoismo do trabalhador;
estano liberalismo critico, ou “humano”, de Bauer e consortes.

Num texto posterior — do mesmo ano em que foi
escrito O Unico e Sua Propriedade, 1844, Bauer estenderd
a sua Critica ao Estado, numa autocritica intitulada O que
éagora objeto da Critica?,a qual Stirner dedica um apéndice,
no item sobre “liberalismo humano” (ja que era uma publicagao
recente, posterior a redagao deste item).

Como ja foi dito, em textos menores, anteriores ao seu
livro principal, Stirner compartilha da posi¢do “liberal”
baueriana — ainda que, entretanto, uma mudanca possa ser
notada nos proprios textos. Mas uma ruptura efetiva sé é
levada a cabo n’O Unico. Aqui, a “liberdade” baueriana,
apesar de radical, ainda é, para Stirner, condicionada,
posta para mim, enquanto deve ser posta por mim para
mim: eu sou a medida de todas as coisas, inclusive da minha
liberdade; quando me assumo (eu, Unico, egoista) ja sou
livre. O que sobrou da liberdade baueriana em Stirner —
a liberdade stirneriana, se assim posso chama-la — ¢é
melhor entendida como autonomia, e ndo num sentido
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racionalista, mas como autenticidade, “auto-criagao”, como
um reconciliar-se consigo mesmo, um vir para si.

CRITICA DE STIRNER AO LIBERALISMO HUMANO

Em O Unico e Sua Propriedade, Stirner vai caracterizar
a Modernidade como a época do “Espirito”. Se para os
antigos “o mundo era uma verdade”, para os modernos “o
espirito era uma verdade”. Desde Cristo — o primeiro
moderno, para Stirner — esse espirito foi chamado por
diversos nomes. O primeiro foi Deus. Mas toda idéia exterior
a mim, toda causa maxima pela qual devo sacrificar meus
interesses pessoais, serd uma nova encarnagdo do espirito'’.
Assim, o Estado, a moral, o direito, a norma, a sociedade,
ou qualquer coisa que se ponha entre eu e o outro é um
fantasma moderno. Todos sdo formas de um universalismo,
essencialismo, de uma metafisica que Stirner quer superar
e que ainda é preservada em seu tempo. A critica de Bruno
Bauer, apesar atacar os aspectos “substancialistas” do pods-
hegelianismo (em Feuerbach, por exemplo) — como também
o faz Stirner — e de denunciar o estado burgués e a
sociedade dos trabalhadores (socialismo/comunismo) como
falsas liberdades, que criam novas formas de dominagao
egoista, também, por sua vez, persegue um espectro, de
outro (ou o mesmo) avatar do Espirito, a saber, o Homem.
Stirner inicia o item “Liberalismo Humano” justificando-
o: “Como o liberalismo s6 se completa ao criticar a si
mesmo, no liberalismo ‘critico’ (...) o melhor modo de o
designar é atendendo ao homem, e por isso lhe chamamos
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liberalismo ‘humano’”'!. Bauer deixa claro que sua proposta
diz respeito ao universal e é oposta a todo particular. Para
o liberal “humanista”, o trabalho comunista, por exemplo,
é trabalho do individuo para si, por impulso material, ou
seja, egoista. O trabalhador precisaria conhecer a finalidade
humana do seu trabalho, coisa que s6 é possivel quando ele
tiver consciéncia de si (Selbstbewusstsein), quando se conhecer
como homem'. O que Stirner vai mostrar é que isto que
ele chama de universal, ou de Espirito, ou de Homem, ¢é
necessariamente uma idéia propria, particular, é o teu
universal, o teu espirito, o teu homem. Ele também deixa
claro que a posi¢do conseqiiente de sua filosofia é o egoismo
assumido — caracteristica da qual Bauer quer se livrar.

Antes de ser qualquer particularidade — como “judeu”
ou “cristdo” — somos humanos, segundo Bauer. Assim, o
judeu é egoista, quando exige uma emancipagao politica “so6
para ele”, judeu — do mesmo modo que o trabalhador é
egoista, quando exige a emancipagao social paraele, trabalhador.
Devemos lutar, entdo, como homens, pela emancipagdo
humana'’. Qualquer tentativa de se determinar pelo particular
é, portanto, para Bauer, um tornar-se desumano: “o homem
é espirito, e por isso todas as forcas que lhe sdo estranhas,
a ele espirito, todas as forcas sobre-humanas, celestiais,
desumanas, tém de ser destruidas para que o nome do
‘homem’ suplante todos os ouros”'*. Para Stirner, no entanto,
também o homem é uma for¢a que estranha, a ele, unico,
pessoa encarnada; é também uma forga “celestial”, que
destréi sua singularidade prépria (Eigenheit):
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Tu és, sem duvida, mais do que judeu, mais do que
cristdo, etc., mas também é mais do que ser “humano”.
Tudo isso sdo idéias, ndo obstante tu tens um corpo.
(...) Por isso é melhor virares as coisas do avesso e
dizer: Eu sou um homem!Nao preciso construir primeiro
uma imagem do homem em mim porque esse homem

jame pertence, tal como todas as minhas qualidades.'’

A respostastirnerianaao liberalismo é o “eu-proprietario”
(Eigner); e ao liberalismo humano, o “meu gozo pessoal”.
Estende-se a Bauer a conhecida frase de Stirner “Nossos
ateus sdo pessoas devotas”'®. O universal, seja em Deus ou
no Homem, é uma forma de hipostasia que separa o individuo
de si mesmo, fazendo-o determinar-se por outra coisa que
ndo ele mesmo. “Ao velho ‘Gléria a Deus’...corresponde o
moderno ‘Glériaao Homem’”; “Eu, no entanto”, diz Stirner,
“pretendo reserva-la sé6 para mim”".

Bruno Bauer almeja um tipo de individuo universal.
Nao como aesséncia-genérica (Gattungswesen), de Feuerbach,
que para ele é mais uma forma da “substancia”; mas o
sujeito autoconsciente que se universaliza. Uma organizagao
humana onde toda atividade tem em vista a humanidade,
onde os atos sdo desinteressados e onde nao hd espago para
o egoismo. Max Stirner quer ser um individuo particular,
unico; para ele, toda atividade humana ¢é interessada, pois
partedeumindividuo, contingente, historica e geograficamente
determinado, unico. Assim, do mesmo modo que o Estado
e a Sociedade, com ja apontava Bauer, dizem respeito, na
verdade, ainteresses egoistas, tambéma Humanidade baueriana
¢ “egoista”. Sendo assim, Stirner prefere que ele mesmo se
assuma egoista e determine a si mesmo, antes que outro
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“egoista” (o “liberal politico”, o “liberal social”, ou o “liberal
humano”) queira determina-lo. O liberalismo humano, ou
critico, a despeito de toda critica de Bauer a religido, é, para
Stirner, mais uma religido:

O cristao agarra-se ao meu espirito, o liberal, a minha
humanidade. (...) Agora que o liberalismo proclamou
o advento do homem, podemos dizer que com isso
se levou as ultimas conseqiiéncias o cristianismo.
(...) AreligiGohumana é apenas a ultima metamorfose
da religido crista. Pois o liberalismo é religidao, uma
vez que separa de mim minha esséncia para coloca-
la acima de mim, porque eleva “o homem” na mesma
medida que a religido o faz com seus deuses ou seus
idolos."®

E, adiante, mostra que, ao dizerem “deves ser um
homem completo, livre”, os “Criticos” caem na “tentagdo
de proclamar uma nova religido, um novo absoluto, um
ideal, nomeadamente aliberdade: Os homens devem tornar-
se livres™".

Em A Questdo Judaica (1842), Bruno Bauer afirma que
a “verdade da Critica” ¢ a tltima, ou a primeira, verdade
que o cristianismo buscou: o homem ealiberdade®’. Destacando

isso, Stirner conclui:

(...) aceitemos essa conquista [0 homem]. Mas quem
¢ ohomem? Eusouohomem. (...) Ohomem ¢ geralmente
visto como o universal. Ora, o verdadeiro universal
estd em mim e no egoismo (...). Enquanto judeu ou
cristdo, um individuo satisfaz apenas algumas de
suas necessidades, uma determinada exigéncia, mas
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nao a si: ¢ s6 meio egoismo porque é o egoismo de
meio homem: metade ele préprio, metade judeu ou
metade seu proprietario e metade escravo. [Para Bruno
Bauer eles devem renunciar] a esséncia particular
[e] reconhecer a esséncia universal “do homem” e
considerarem-na como sua “verdadeira esséncia”.
(...) Eu, porém, coloco a énfase em Mim, e ndo no
fato de ser homem. O homem ¢ apenas alguma coisa
enquanto qualidade (propriedade) minha.?!

A “Critica livre”, de Bauer, tem em vista o espirito, o
homem; a “critica prépria”, de Stirner, sobre a sua, tem em
vista apenas o gozo de si mesmo. Esta ultima “néao é ‘livre’,
pois ndo esta livre de mim”, mas também “nao é ‘servil’,

pois ndo estd a servico de uma idéia”; ela é “meu dominio”**,

x*X

Apés a publicagdo de Max Stirner, que levantou criticas
radicais aos seus contempordneos, a esquerda hegeliana
imediatamente se mostrou tocada pelo livro. Feuerbach e
Moses Hef3, por exemplo, logo publicaram respostas criticas
a O Unico e Sua Propriedade, que foram novamente respondidas
por Stirner. Karl Marx, por um lado, escreve uma longa e
irdnica critica ao livro (que terminou s6 sendo publicada
em 1903, vinte anos apds sua morte), mas por outro ja se
mostra muito menos feuerbachiano nos textos que compoem
a Ideologia Alemd (1845), e nas Teses ad Feuerbach (1845)
— talvez influenciado pela leitura de O Unico, aja vista as
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criticas materialistas que ele dirige a Feuerbach - do que,
por exemplo, em A Sagrada Familia (1844) *°.

Bruno Bauer, por sua vez, também apresenta-se tocado
pelas observacdes do amigo. Em sua Caracterizagdo de
Feuerbach, de 1845, Bauer mostra sua critica da substancia
(spinozeana e, para ele, também feuerbachiana), “depois
dabem sucedidainvestida do ‘egoismo tinico’ (desinteressado
da universalidade), de Max Stirner, matisada com certos
reflexos ‘egoistas’ stirnerianos”**, fato pelo qual também
¢ criticado por Marx n’A Ideologia Alema (em Sdo Bruno).
Marx chega a dizer que Bauer copia “desastradamente”
Stirner para criticar Feuerbach®. Bauer, no entanto também

critica o ex-livre, concluindo que

também o sujeito unico de Stirner, emborarepresentando
de fato um esfor¢o para “aniquilar” a abominada
“poténcia objetiva” [a substdncia] (enquanto Feuerbach
“sequer imagina arruind-la”), (...) ndo resulta ser
mais do que uma expressdo do outro atributo do
Deus ou da Substincia, de Spinoza: o pensamento.
Afinal de contas, tal individuo tinico (enquanto representa
“o egoista”, “o profano”, etc) seria apenas o oposto,
a negagdo abstrata, o outro lado, do homem genérico

de Feuerbach (“o comunitario”, “o sagrado”, etc.).?¢

O préprio Stirner ja havia dado esse mesmo diagnostico
a Bauer, indicando que, apesar do receio do Critico de se
tornar dogmadtico, ele o ¢, na medida em que o “critico e
o dogmatico tém os pés assentes sobre o mesmo chéo, o

dos pensamentos™.
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Disso podemos concluir que é evidente que ambas as
criticas ndo contemplam totalmente a posicdo dos seus
respectivos interlocutores. No entanto, sdo de grande valor
filosofico pelo importante debate que suscitam. Primeiro,
por ser aquela situagdo pés-Hegel um momento chave para
o desenvolvimento da filosofia contemporénea. Depois, e
em conseqiiéncia disso, porque ainda hoje nos debatemos
com questdes muito similares, sobre, por exemplo, fundamentos
eideologias politico-culturais, bem como sobre contingéncia
e a relacdo entre vida privada e vida publica.

Max Stirner, quando trata do liberalismo humano,
dialogando diretamente com Bruno Bauer, encerra seu
ciclo de criticas a Modernidade e ao Espirito, para em
seguida trazer-nos a posic¢do do unico, aquele que ao fazer
de tudo sua propriedade, destréi, automaticamente, todo

conceito absoluto — como o Homem, a humanidade, a
liberdade.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Umarevisao cuidadosa da bibliografia secundaria atualizada
de qualquer filésofo moderno faz surgir rapidamente uma
inesperada perplexidade: a enorme diversidade e divergéncia
em suas afirmac¢des. Tomemos o exemplo de Francis Bacon.
Os seus leitores colocam esse autor tanto no extremo de
ser o herdi dos valores e das contribuicoes técnicas da
Revolugao cientifica, quanto no extremo de ser o responsavel
pela irreligiosidade e pelo caos da vida contemporanea,
reservando ainda espago as mais surpreendentes concepgoes
ao longo desse amplo leque interpretativo®. Segundo minha
apreciagdo, uma das causas das frequentes interpretagdes
discordantes sobre a obra, mensagem e contribui¢des de
Bacon (ou de qualquer outro filésofo moderno), radica no
fato de que alguns autores léem Bacon (e outros filésofos
modernos) pressupondo acriticamente as categorias ‘empirismo’
e ‘racionalismo’, assim como as oposicoes que estas categorias
implicam.

Dedicarei este texto a destacar os perigos a que se
expde qualquer leitura historiografica que se sujeite rigidamente
as categorias ‘racionalismo’ e ‘empirismo’ — o que tem
sido uma tendéncia da historiografia classica.

Para alcancar este objetivo, primeiramente farei uma
rapida apresentagdo dos diferentes significados que em
filosofia tém os termos ‘razdo’ e ‘experiéncia’, centrando-
me naqueles que os designam como ‘faculdades cognitivas’,
dando lugar a oposigao epistémica ‘intuicdo intelectual vs.
apreensao sensorial’ (se¢do 2). A seguir, tentarei reduzir
as ambiguidades que surgem na utilizagdo das categorias
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‘racionalismo’ e ‘empirismo’, e farei algumas consideragoes
sobre a constituicdo historica da distingdo ‘racionalismo
continental’ e ‘empirismo insular’ (se¢do 3). Finalmente,
analisarei o modo em que as diferentes versdes da historiografia
classica (sec¢do 3.1) e a nova historiografia (secgao 3.2)
aplicam as mencionadas categorias, exemplificando isto
com a apresentacdo das contrastantes interpretacdes que
surgem das analises da obras de Descartes e de Bacon.
Este texto terd, inevitavelmente, generalizagdes feitas
de passagem. Mas é apropriado destacar que as mesmas nao
devem ser confundidas com as que geralmente oferecem as
interpretacdes classicas aqui questionadas, pois meu objetivo
neste artigo ndo é principalmente historiografico, mas,
poderia dizer, meta-historiografico. S6 pretendo fazer uma
introdu¢ao muito sucinta as duas abordagens historiograficas
mencionadas, ilustrando o modo em que cada uma delas
focaliza seus estudos sobre alguns autores modernos.

CARACTERIZACAO DOS TERMOS ‘RAZAQ’ E ‘EXPERIENCIA

Os termos ‘razdo’ e ‘experiéncia’ ndo tém uma defini¢ao
precisa; seus significados mudam conforme a época, e,
quando incorporados as categorias ‘racionalismo’ e ‘empirismo’,
também conforme os intérpretes que se apropriam desses
termos. O seguinte paragrafo expde esta problematica:

“A histéria da epistemologia poderia ser escrita com
total clareza e rigor considerando a expressao ‘todo
conhecimento esta baseado na experiéncia’ como
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verdadeira para cada epistemdlogo, dependendo da
interpretacdo das expressdes que conformam a frase
—istoé: ‘todo’, ‘conhecimento’, ‘baseadona’ e ‘experiéncia’.
Em outras palavras, toda pessoa é empirista em algum
ponto em sua epistemologia, jd seja na ordem do chegar
a conhecer ou no processo de justificagdo” (Pitt 1992:
112; italico meu)®.

Acredito que todos concordaremos com esta observacao
se pensarmos nos debates entre empiristaslégicos e racionalistas
criticos da primeira metade do século XX*. Mas nossa
possibilidade de concordéncia fica mais comprometida no
caso dos filésofos modernos. E ndo pelo fato de que as
distingdes ‘razdo’ e ‘experiéncia’, ou ‘dedugao’ e ‘inducio’,
sejam mais claras na primeira metade do século XX do que
no século XVII, mas, conjeturo, devido a que nas leituras
das obras dos filésofos modernos as categorias classicas
‘racionalismo’/ ‘empirismo’ se aplicam com mais familiaridade
e, portanto, com menos precau¢do.

Apesar das dificuldades mencionadas, é possivel isolar
os significados mais importantes dos termos ‘razdo’ e
‘experiéncia’, significados que funcionam como marcos
gerais que facilitam a compreensdo e o consenso — assim
como possibilitam a imprecisdo e a divergéncia.

Brevissimas consideragdes historicas sobre o conceito de
razao

Em filosofia, o termo ‘razao’ em alguns contextos significa
‘norma’ ou ‘fundamento’; também, ‘explicagdo’ ou ‘logos’.
Em outros, finalmente, ‘argumento’ ou ‘prova’. Estes significados
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eram habituais nas filosofias antiga e medieval, e compartilhavam
a suposicao de que a realidade é inteligivel, e que é possivel
compreendé-la. Mas, o sentido no qual o termo ‘razdo’ tem
sido contrastado com o termo ‘experiéncia’ é o sentido
gnosioldgico, segundo o qual faz-se referénciaauma ‘faculdade
intelectual’. E neste sentido que Aristételes diz que “o
homem é o animal que possui razao”.

A razdo como ‘faculdade intelectual’ alude a capacidade
de obter conhecimento do universal, a uma func¢éo intuitiva
— entendendo aqui ‘intui¢do’ como a captagdo clara e
distinta de verdades necessarias. Esta captagdo é intelectual,
isto é, ndo-sensivel, e também ¢é imediata, isto é, ndo-
inferencial.

Brevissimas consideragoes historicas sobre o conceito de
experiéncia

O termo ‘experiéncia’ também ¢é usado, em filosofia,
em muitos sentidos. Como ensino que se obtém da pratica;
como ‘vivéncia’, como confirma¢do dos juizos sobre a
realidade por verificagdo observacional ou experimental.
Mas o sentido no qual geralmente se contrapde a ‘razdo’
¢ o de ‘faculdade sensorial’, de apreensdo ‘intuitiva’ dos
fendmenos singulares ou dos dados dos sentidos —entendendo
aqui a ‘intui¢do’ como a apreensdo sensivel de verdades
empiricas.

Ainda que este sentido do conceito de experiéncia
provenha de Aristoteles e de Roger Bacon, a necessidade
de observacdo da natureza aparece no comego do século
XVII com caracteristicas totalmente novas e diferentes:
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como um requerimento sistematico e qualificado — tanto
no sentido qualitativo quanto quantitativo —, como fundamento
de procedimentos erigidos contra a autoridade e a tradigao.

RAZAO E EXPERIENCIA NA FILOSOFIA MODERNA:
0 RACIONALISMO E O EMPIRISMO

‘Idealismo’, ‘romantismo’, ‘racionalismo’ [...], todos
esses termos embaragosos e geralmente perturbadores,
que por vezes desejariamos ver expurgados do
vocabuldrio do filésofo e do historiador, sio nomes
de complexos, ndo de elementos simples [...]. Os grandes
movimentos e tendéncias, convencionalmente
classificados como ‘ismos’, ndo sdo, em regra geral,
os objetos que, em ultima analise, interessam ao
historiador dasideias; apenas sdo os materiais iniciais.
Arthur Lovejoy, [1936]: 13-4.

Comoindicadoacima, asrelagdes entre razao e experiéncia
foram estabelecidas principalmente em seus sentidos de
‘faculdades cognitivas’, isto ¢, como parte da oposicao
epistémica ‘intuicdo intelectual vs. apreensio sensorial’. E
precisamente nestes sentidos que foram integradas, em
diferentes marcos metodolégicos e epistemoldgicos, pelos
filésofos do século XVII. Neste artigo, estou interessado
nesses marcos cognitivos, e, principalmente, nas interpretagdes
e utilizagdes que deles se fizeram nos enfoques historiograficos
que estou apresentando.

Para introduzir a questao de como estas faculdades foram
consideradas pelos filésofos modernos, podemos, primeiro,
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(3.1) apresentar brevemente o estilo de leitura mais frequente
entre os séculos XVIII e XIX, presente nas que poderiamos
denominar ‘interpretagdes classicas’ da filosofia moderna —
interpretacdes que sdo muito comuns na maioria dos textos
classicos de Histéria da filosofia escritos até a metade do
século XX°. Depois, (3.2) podemos confrontar esse estilo
interpretativo com umas breves consideragdes sobre o estilo
de trabalho e os resultados das novas leituras historiograficas
dafilosofiamoderna — que poderiamos denominar ‘interpretagoes
contemporaneas’. Acho que esta estratégia expositiva tem a
vantagem de possibilitar uma introdugado gradativaao problema
da relacdo entre razdo e experiéncia na Modernidade, além
de mostrar queahistéria dafilosofia é principalmente interpretagdo
e andlise e critica de interpretagaes.

Antes de tentar precisar o lugar que os diferentes fildsofos
modernos concedem a experiéncia e a razdo, e as diferentes
extensdes que as categorias racionalismo’ e ‘empirismo’ tém em
cada caso, é necessario introduzir dois breves esclarecimentos a
fim de eliminar confusdes muito frequentes.

O termo ‘racionalismo’ tem (pelo menos) dois usos
diferentes

Como sabemos, a historia dos termos raramente coincide
com a histéria dos conceitos®. Atentos a essa distincdo,
devemos alertar para o fato de que, em filosofia, o termo
‘racionalista’ tem, frequentemente, dois usos totalmente
diferentes. Voudistingui-los com as denominagdes ‘racionalismo ’
e ‘racionalismo,’.
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i) ‘Racionalismol’ (‘racionalismo’ em contraposi¢do
a ‘empirismo’). Aqui, o termo ‘racionalismo’ faz referéncia
adoutrina filoséfica que colocaa ‘captagdo intelectual’,
a ‘luz da razdo’, como fonte de conhecimento. E a
partir deste critério que muitos historiadores da
filosofia construiram sua lista de racionalistas classicos.
Padovani e Castagnole, por exemplo, em sua Histdria
dafilosofia ([1954/67]) enumeram: Descartes, Spinoza,
Malebranche, Leibniz, Wolff. (A esta lista, Padovani
e Castagnole opéem a do movimento que estd “em
antitese” ao racionalismo, a dos empiristas classicos:
Bacon, Hobbes, Locke, Berkeley, Hume (cf. § 11)). As
listas de outros historiadores da filosofia sao muito
semelhantes. Afora o fato de poucos historiadores
incluirem Wolff (na lista de racionalistas), o aspecto
adestacar é que varios ndo incluem Bacon (em nenhuma
das listas). Fazem isso ndo pelo fato de acharem que
aclassificacdo de Bacon como empirista é questiondvel,
mas pelo fato questionavel de entenderem que Bacon
¢ um autor pouco filoséfico...

Considerando que o critério chave a partir do
qual se constroem essas listas é a fonte de conhecimento
destacada pelo filésofo moderno em questio — e
considerando que os empiristas também usam a razdo!—
seria mais adequado denominar o ‘racionalismo’
de ‘intelectualismo’ ou ‘apriorismo’, nomes que existem
com esta finalidade, mas que ndo sdo muito utilizados’.

ii) Racionalismo,’ (‘racionalismo’ em contraposicdo
a ‘irracionalismo’). Aqui o termo ‘racionalismo’ faz
referénciaa doutrina filoséfica que afirma que é possivel
encontrar uma base firme de justificagcdo e de consenso:
método, evidéncia, razdo, regras, valores etc.

Desse modo, autores que confiam nas credenciais
epistémicas de alguma classe de procedimento
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metodolégico (e consequentemente na possibilidade
de caracterizar alguma forma de racionalidade a partir
desse procedimento), sdo racionalistaszs.

Isto nos deixa numa curiosa superposigdo categorial:
empiristas (tipicos?) como Bacon ou Locke, eracionalistas
(tipicos?) como Descartes e Leibniz, sao, todos,
racionalistas,. O mesmo acontece com o antigo empirista
Aristdteles e o antigo racionalista1 Platio: sdo, também,
racionalistas29.

E essa concepgio de racionalismo, que se toma
como ponto de referéncia para caracterizar ‘variantes’
deracionalismo_. Assim, por exemplo, quando dizemos
que um autor ¢é ‘racionalistaz moderado’, estamos
dizendo que ele, ainda que entendendo que nao existe
‘o’ método —um conjunto de regras bem definidas
idealmente mecanicas-, acredita que existem alguns
critérios ou principios gerais de escolha e avaliacao
(0 quelegitimaalguma formamoderada deracionalismo ).
Nao hd possibilidade de que um racionalista, radical,
a Descartes da interpretacdo cldssica, sejaumracionalista,
moderado. Fago estas consideracdes porque, como
veremos mais adiante, nao esta fechada a possibilidade
de que o empirista (moderado?) Bacon, que para a
historiografia cldssica é um racionalista radical, possa
ter algumas (ou varias) caracteristicas de racionalista2
moderado.

Uma distingdo conceitual, introduzida pelos préprios
autores modernos, poderia ter minimizado as imprecisdes
que origina o termo ‘racionalismo’. Alguns racionalistas
destacaram a diferenca entre ‘intelecto’ e ‘razdo’. Para

eles, o intelecto é uma faculdade intuitiva que possibilita
a apreensao direta da verdade, enquanto a razdo é uma
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faculdade discursiva. Este é o caso de Descartes, que nas
Regras define o intelecto como “a capacidade infalivel de
intuir os primeiros principios”, e no Discurso define a razao
como “a capacidade de julgar e distinguir o verdadeiro do
falso”. Infelizmente, esta distincdo — que é na verdade uma
precisio —, nao fez historia entre os historiadores da
filosofia.

Ao longo deste texto utilizarei o termo ‘racionalismo’
(sem qualificar) no sentido em que o defini em (i), isto é,
como oposto a ‘empirismo’ — como ‘racionalismo,’.

A tradicional distingdo ‘racionalismo’/ ‘empirismo’
ndo é epistemicamente precisa

A divisao da histéria da filosofia em ‘movimentos’ é um
recurso muito utilizado, principalmente em textos introdutorios
e em Enciclopédias, mas, é claro, tem seus criticos, e por bons
motivos. No caso que nos ocupa, porque, por exemplo, nenhum
dos primeiros (denominados) racionalistas se denominou a
si proprio ‘racionalista’. (Thomas Reid, em seu Inquiry
Concerning the Human Mind, de 1764, parece ter sido o
primeiro autor a utilizar o termo ‘racionalismo’, eaintroduzir
a oposicdo — que fez histéoria — entre ‘racionalismo’
continental e ‘empirismo’ insular). Além disso, nem os
autores (que, aplicando a distin¢ao classica, hoje denominamos)
racionalistas nem os autores (que hoje denominamos) empiristas
se consideraram como parte de uma ‘escola’: Spinoza criticou
Descartes, Malebranche criticou Spinoza, e Leibniz criticou
todos eles (cf. Parkinson 1993); paralelamente, temos poucos
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elementos para apoiar a existéncia de uma ‘escola’ empirista:
Berkeley se interessou por problemas que nao foram centrais
para Bacon; os principais topicos pesquisados por Hume nédo
coincidem com os principais topicos pesquisados por Hobbes
etc.

Os motivos até aqui mencionados nao sao os Unicos que
sustentam as criticas a distingdo ‘racionalismo’/ ‘empirismo’.
Loeb (1981: 1), por exemplo, observa “deficiencias radicais”
nahabitual divisdo e contraposi¢ao entre ‘racionalismo continental’
e ‘empirismo insular’. Ele afirma que esta interpretacgao esta
baseada em diferentes pressupostos, e que todos eles podem
ser desafiados. Estes pressupostos sdo: (1) que existem figuras
principais e figuras secundarias na filosofia moderna anterior
a Kant; (2) que estas figuras podem ser divididas em duas
escolas competidoras: racionalismo continental e empirismo
britanico (tendo este tltimo surgido em oposigéo filoséfica ao
primeiro); (3) que — tal como os termos ‘racionalismo’ e
‘empirismo’ sugerem — as diferencas prioritarias entre estas
escolas sdo epistemoldgicas, isto é, centradas em suas explicagdes
dos critérios, dos fundamentos, das fontes, da estrutura e da
extensdo do conhecimento; (4) que existe um corpus de
doutrinas ou principios epistemologicos em cada uma destas
escolas, e (5) que as sucessivas figuras de cada grupo aplicam
os principios de cada escola, desenvolvendo cada programa
até sua “conclusdo légica”'’. Paralelamente, Pérez-Ramos
observa que a divisdo entre ‘racionalismo continental’ e
‘empirismo insular’ é talvez resultado de uma “polarizacao
nacionalista”, e defende que “a evidéncia textual disponivel
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dificilmente justifica tal dicotomia” (1989: 11). Ishiguro, por
sua vez, entende que a ideia de agrupar os filésofos dos
séculos XVII e XVIII nessas categorias “¢ infeliz e inutil”
([1977]: 399). Eu considero que é um exagero dizer que as
categorias sdo intteis, pois cumprem uma proveitosa fungao
didatica e uma talvez imprescindivel fung¢do organizativa;
isto é, que sdo uteis como “matérias iniciais” (ainda que
sejam apenas matérias iniciais). Entretanto, as vezes ¢é
saudavel levar em consideracdo uma critica radical (mesmo
que erronea), para ndo esquecer os perigos dos “excessos
das generalidades” sobre os quais alerta Bacon.
Concluindo este ponto, fago um importante esclarecimento:
naonego aimportancia das categorias ‘racionalismo’/ ‘empirismo’
nema utilidade do ‘versus’ interposto entre as duas categorias.
Livros excelentes como o The Empiricists de Woolhouse
(1988), ou o Rationalism de Cottingham (1984), autores
totalmente cientes do problema categorial, pressupdem e
utilizam muito bem estas categorias. Aqui ndo as recuso;
sO alerto contra as potenciais distor¢des interpretativas as
quais elas podem conduzir, e, principalmente, contra as
distor¢des interpretativas as quais de fato conduziram. Sé
parapdrum exemplo: amaioria dos problemas da denominada
‘interpretacdo standard do método de Bacon (em poucas
palavras, aquela que sustenta que o método baconiano é um
procedimentoinfalivel queaplicadoaevidenciaconduzmecanicamente
a verdades cientificas) surgem do fato de que a leitura da
historiografia classica é fortemente orientada pela oposigdo
‘racionalismo’/ ‘empirismo’, conferindo desse modo a Bacon
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um empirismo radical que uma leitura mais acurada dos
textos deste autor ndo sustenta''.

A POLARIZACAO RAZAO PURA/ EXPERIENCIA PURA DAS
INTERPRETACOES CLASSICAS

As interpretagdes classicas sobre o ‘racionalismo’ e o
‘empirismo’ e suas relagdes sdo interpretagdes muito polarizadas
erigidas. Istondo asinvalida: consideradas como uma primeira
aproximagdoao tema, e, principalmente, aplicadas com consciéncia
de seus perigos, cumprem uteis fungdes expositivas e didaticas.

Em termos gerais, as interpretagdes classicas dizem que,
paraosracionalistas (aprioristas, intelectualistas), o conhecimento
é a priori — isto é, anterior a experiéncia e independente
dela. Para eles, a razdo é a origem das ideias e fundamento
do conhecimento, ja que a mente tem a capacidade de
conhecer com certeza verdades que a experiéncia ndo pode
fornecer. Para os racionalistas, (sempre segundo as versdes
idealizadas das interpretagdes classicas), se, como ponto de
partida, temos axiomas auto-evidentes e regras que conservam
averdade, aexperiéncia éirrelevante. O exemplo paradigmatico
sao as verdades da matematica e da logica, as quais seriam
captadas por sua evidéncia e necessidade'?. Para os racionalistas
o raciocinio dedutivo é o procedimento central, tanto de
indagacdo como de derivagdo de verdades.

Para as interpretagdes classicas, o caso de Descartes é
paradigmatico do programa racionalista, é sintese de uma
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tradicdo que, com ressalvas, poderiamos dizer que se inicia
em Parménides ou Platdo. Para Descartes, a razdo pura
intui axiomas, evidentes a qualquer ser racional. A chave
da cognicdo intelectual é a lux naturae (ver Regras, regra
IIT), a capacidade inata que Deus coloca em nosso intelecto
para chegar a verdade por meio de ‘ideias claras e distintas’.

Paraoracionalismo cartesiano, os axiomas auto-evidentes
sdo a base firme, o fundamento do conhecimento. A partir
desta base, por dedugdo —ou seja, por regras que conservam
a verdade- se extrai e explicita o conhecimento de toda a
realidade. Isto é, a estrutura do conhecimento descansa
sobre verdades necessdrias e raciocinio necessario.

Muitos textos de Descartes apoiam esta concepg¢do. Em
uma carta dirigida ao tradutor dos Principios da filosofia,
Descartesescreve que “paraque [0] conhecimento sejaconhecimento
[...], é necessario que seja deduzido [dos ‘Primeiros principios
do conhecimento’]”, isto é, do que até aqui denominamos
axiomas. Para Descartes, estes ‘Primeiros principios’ sdo: a
existéncia do sujeito pensante e a existéncia de Deus. (O Deus
de Descartes, lembremos, ¢ um Deus benevolente que garante
que aquilo que esta clara e distintamente presente na mente
¢ verdadeiro).

Uma vez encontrados estes ‘Primeiros principios’ ou
axiomas, isto é, uma vez conhecidos por intuicdo intelectual,
Descartes estabelece uma hierarquia do saber: dos ‘Primeiros
principios do conhecimento’ se deduzem os ‘Principios metafisicos
da fisica’ (que a reali-dade sensivel se reduz a res extensa, e
que ‘res extensa’ significa particulasem movimento geométrico).
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A partir destes Principios se deduzem os ‘Principios fisicos
do movimento’; deles se deduzem as leis especificas para cada
area do conhecimento; dasleis, a explica¢ao dos fatos particulares.
Assim, para Descartes, a intui¢do intelectual e a dedugdo
sdo fonte e sustentagdo epistémica de todo conhecimento.
“O conhecimento sé é adquirido na base de duas operagoes
do intelecto: intuicdo e dedugao” (Regra IX).

Como vemos, o esquema cartesiano é de intuigao intelectual
mais dedug¢do. Mas, no sentido estrito, para Descartes o
fundamento descansa sempre na intuigdo. Pois, para ele,
cada passo dedutivo deve estar certificado pela intuicdo (a
demonstragdo matematica ndo tinha, para Descartes, o
carater puramente formal que tem hoje para nos).

Sempre em termos muito gerais, as interpretagdes classicas
dizem que, para os empiristas, contrariamente aos racionalistas,
o conhecimento € a posteriori, a partir da experiéncia. Para
os empiristas, ndo se pode conhecer nada que nédo tenha
sido inferido de informacgdo obtida da experiéncia, ja seja
da experiéncia externa, isto é, dos sentidos, ou da experiéncia
interna, isto é, da introspec¢do de estados subjetivos. Para
eles, a mente é uma tabula rasa na qual a experiéncia
escreve as impressdes a partir das quais se originam as
ideias. Ainda que os empiristas admitam e utilizem o raciocinio
dedutivo, para eles o raciocinio indutivo é o procedimento
central, tanto de indaga¢do como de construgdo de verdades.

O caso de Bacon é paradigmatico do programa empirista,
¢ sintese de uma tradicdo que, também com ressalvas,
poderiamos dizer que seinicia com os atomistas ou Aristoteles.
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Para Bacon, a experiéncia sensivel funciona como a base
de uma pirdmide conformada por enunciados empiricos
basicos. Para ele, o processo cognitivo comega com a coleta
e classificacdo de todos os fatos disponiveis. A partir dos
fatos e dos experimentos, o processo continua com a
aplicagdo deregrasindutivas como meio de ascensdo gradual
aos principios ultimos.

Ha textos de Bacon que apoiam esta concepg¢do. No
aforismo 70 do seu Novum Organum ele diz: “a melhor
fundamentagdo é a experiéncia”. E, no aforismo 104, explicita
uma escada do saber: diz que o verdadeiro método “segue
uma sequéncia ascendente de passos progressivos, elevando-
se dos fatos aos axiomas [enunciados gerais] menos elevados,
depois aos enunciados médios, elevando-se mais e mais até
alcancar finalmente os axiomas mais gerais de todos”".
Assim, para Bacon, a intui¢do sensivel mais a indug¢do sdo
fonte e fundamento de todo conhecimento.

E possivel ilustrar estas interpretagdes radicais com
citacbes de muitos autores. Por brevidade, s6 mencionarei
dois autores contemporaneos, que em concisas passagens
reinem amaioriados ‘ingredientes’ desta classe deinterpretagdes:

“Enquanto Bacon, com sua filosofia empirista, marcava
o curso da ciéncia na Gra-Bretanha, a filosofia racionalista
de René Descartes fazia autoridade no continente” (Omnés
[1994]: 89).

“A disting¢do [...] entre dedutivismo e indutivismo
corresponde, sob alguns aspectos, a classica distingdo que
se traca entre racionalismo e empirismo: Descartes foi
dedutivista, concebendo todas as ciéncias como sistemas
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dedutivos; os empiristas ingleses, a partir de Bacon,
concebiam as ciéncias em termos de coletas de
observagdes, a partir das quais as generalizagdes seriam
obtidas, por meio da induciao” (Popper [1957]: 94).

Podemossintetizar esta caracteriza¢ao geral dasinterpretagdes
classicas num quadro (também muito geral) que explicita
e contrasta quais sdo, para os racionalistas e os empiristas,
a faculdade (infalivel), a fonte, o fundamento, e as regras
(mecanicas) sobre as quais se constr6i o conhecimento.

Racionalismo Empirism o
Descartes, Spinoza, Leibniz etc. Bacon, Locke, Hume etc.
Faculdade Razdo pura Experiéncia pura
(infalivel)
Fonte e Axiomas claros e distintos Enunciados basicos em piricos
Fundam ento
Regras (mecanicas) | Dedugido (descenso cognitivo) Indugido (ascenso cognitivo)

Caracteristicas do racionalismo e do empirismo segundo
as interpretagées cldssicas

As interpretagdes classicas que expus até agora tendem
a apresentar os racionalistas como interessados estritamente
narazao purae os empiristas como interessados principalmente
naexperiénciapura. O problema em relacdo a essas interpretacoes
é que carecem de matizes, que ndo se ajustam a toda a obra
de grande parte dos filésofos modernos, e que nao conseguem
resolver adequadamente contradicées muito béasicas que
emergem das leituras que eles fazem dos textos desses
autores'®. Na secdo seguinte, exporei de maneira muito
sintética as caracteristicas do estilo de trabalho de autores
que tentam outra abordagem historiografica.
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A NOVA HISTORIOGRAFIA E 0S FILOSOFOS MODERNOS

Nas ultimas décadas, varios historiadores da filosofia
e daciéncia, assim como numerosos epistemoélogos e fildsofos
daciéncia historicamente orientados, consideraram aimagem
que oferecem as interpretagdes classicas como uma simplificagido
das posi¢des damaioria dos autores que, seguindo os intérpretes
classicos, denominamos ‘racionalistas’ e ‘empiristas’. Assim,
entre os estudos que tentam evitar as armadilhas em que
cai a historiografia cldssica, podemos encontrar textos
sobre o pensamento (metodoldgico e epistemoldgico) de
Bacon, Locke, Hume, Descartes, Spinoza, Leibniz etc'.

Nestas interpretagdes, se destacam paragrafos e contextos
nos quais osautores (geralmente qualificados como) racionalistas
daoimportanciaaexperiéncia, e onde os autores (geralmente
qualificados como) empiristas concedem uma importincia
decisiva a razao.

Um exemplo claro pode ser encontrado na revisido da
obra de Spinoza por parte de Edwin Curley (cf. 1973).
Spinoza, em uma carta a Oldenburg na qual discute o
primeiro manuscrito de sua Etica, destaca que comeca sua
tarefa com definigdes e principios que considera axiomas
auto-evidentes. Entretanto, na versao final desse livro,
considera a maioria desses principios, ja nao como axiomas,
mas, sim, como proposi¢des com base empirica.

Com Leibniz acontece algo similar. Stuart Brown (1984)
entende que Leibniz foi fundacionista em seus primeiros
textos, e que posteriormente se interessou por afirmacgdes
hipotéticas mais do que por verdades necessdrias. Ishiguro
([1977]) tenta mostrar que uma compreensiao adequada da
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obra de Leibniz, “que frequentemente é considerado o
filésofo racionalista par excellence, [...] se posiciona contra
a concepgao aceita sobre o contraste entre racionalismo e
empirismo” (p. 399). Em particular, exemplifica Ishiguro,
existe “uma consideravel similaridade entre a Teoria da
causacdo de Leibniz [...] e a opinido de Hume sobre o
assunto” (op. cit.: 399-400).

Podemos fazer consideracdes semelhantes a respeito
de Descartes. Ele ndo se limita a dar um método intuitivo-
dedutivo de ciéncia tal como concebe a interpretacio cldssica'®.
Nao obstante afirmar no Discurso que possuimos a capacidade
infalivel de intuir os primeiros principios, e a partir destes
principios de deduzir toda a realidade, na Otica e nas
Regras Descartes recorre a experiéncia. Nas regras XII e
XIIT das Regras, por exemplo, descreve a descoberta da
nature-za do magnetismo em etapas tipicamente empiristas.
EnaregraV con-denaaqueles que, “descuidando da experiéncia,
créem que a verdade saltara de seu proprio cérebro como
Minerva da cabega de Zeus” (para referéncias bibliograficas,
cf. Clarke [1982]: III).

De acordo com as interpretagdes de alguns autores da
nova historiografia, Descartes precisa ascender dos fatos as
hipdteses, pois a conexdo entre principios metafisicos e
leis fisicas tem que se fazer em algum lugar. E nédo s6 isso:
a justificacdo das leis particulares ndo pode ser a priori, por
dedugdo. Pois paraderivar enunciados sobre fatos particulares
é necessario incluir, entre as premissas, enunciados empiricos
sobre condic¢oes iniciais e sobre hipoteses auxiliares, e isto
sO0 pode ser realizado empiricamente, a posteriori. Aqui é
relevante enfatizar que nado se trata do fato de que a
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historiografia da filosofia da ciéncia coloque essas obje¢des
retrospectivamente — e anacronicamente. Trata-se de que
os textos de Descartes permitem afirmar que essas sao
questdes metodoldgicas das quais o proprio Descartes tratou
(para referéncias bibliograficas, cf. Clarke [1982]: III).

Para completar este novo quadro interpretativo, autores como
Clarke ([1982]) e Kuhn ([1976]) indicam que em muitas
passagens de sua obra Descartes utiliza o termo ‘deducdo’ para
referir-se a qualquer classe de inferéncia, inclusive aquelas que hoje
chamamos ‘induti-vas’ Kuhn, por exemplo, observa muito
adequadamente que “tanto as Regulae de Descartes como o Novum
Organum de Bacon devem muito” a tradi¢do que, desde o século
XIII, “elaborava regras para extrair firmes conclusées a partir da
observagio e o experimento” ([1976]: 42; grifo meu). E aqui
podemos observar algo que é ainda mais significativo: o préprio
Descartes destaca o paralelismo entre sua filosofia natural e a de
Bacon: “Nés nos complementamos, Verulamius [i.e., Francis
Bacon, Bardo de Verulam] e eu” (AT 1: 318)Y. Ele valoriza a
organizagao da experiéncia fomentada pelo método de Bacon,
organizagao que, ele entendia, possibilita teorizar adequadamente
(cf. AT 1: 318).

Simetricamente, novas leituras se fazem da obra de
autores qualificados como empiristas radicais pelas interpretagoes
classicas, tais como Bacon. Na primeira Parte do seu Novum
Organum, Bacon nos diz, em termos destacados pela interpretacio
classica, qual seria o alcance de seu método. Na Segunda
Parte, onde seu método deve ser aplicado em casos concretos,
todas suas aspiragdes se mostram demasiado ideais. Por
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exemplo, para poder construir os ‘axiomas mais elevados’
— isto ¢, as afirmagdes causais—, Bacon se vé obrigado a
abandonar a base firme da experiéncia e, como diz em (II:
20), dar “liberdade ao intelecto”. E esta ‘liberalizacio do
empirismo’ de Bacon — empirismo que vaialém das caracterizacdes
classicas—, quelevaalgunsautores contemporaneos a defender
que Bacon ndo é um empirista ingénuo ou radical, e a
afirmar que ele dd um primeiro passo a favor de uma
integragdo entre razdo e experiéncia. “Descartes nao foi
um auténtico racionalista, nem Bacon um auténtico empirista”,
afirma McMullin oferecendo um excelente exemplo a primeira
de minhas observac¢des. “Certamente”, continua, “é possivel
argumentar que o Novum Organum [...] foi a mais forte
critica do empirismo desse século” ([1990]: 820).

E bem conhecida a metdfora baconiana das formigas,
aranhas e abelhas (cf. I: 95). A imagem da formiga pode
ser lida como uma critica as possibilidades da experiéncia
pura, a acumulacdo cega de fatos. A imagem da aranha
pode serlida como uma critica as possibilidades do intelecto
puro, a constru¢do de sistemas ou redes vazias de conteudo
empirico, distanciadas da realidade. A imagem da abelha
pode ser lida como uma defesa das potencialidades da
sintese entre a razdo e a experiéncia, que faz referéncia a
uma organizagdo e elaboracdo conceitual dos dados da
experiéncia. De fato, Bacon, no aforismo 97 do Novum
Organum, propde explicitamente que a solugao do problema
do conhecimento é a “unido das duas faculdades —a experimental
e a racional”'®.
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O novo estilo de trabalho aqui consignado ¢é padrao
nas principais publicagdes especializadas ha pelo menos
duas décadas. Talvez ainda nao tenha um destaque de
primeiro plano dentro dasimagens filosoficas estabelecidas;
se esse ¢ o caso, conjeturo que se deve a presenca ainda
marcante da velha historiografia das Histérias da filosofia
e das Introducgoes a filosofia em nossa formacgao e tradigao.

CONSIDERACOES FINAIS

Neste artigo procurei apontar as limitacdes que as
categorias ‘racionalismo’ e ‘empirismo’ — e suas oposigoes
— tem o potencial deimpor nas pesquisas sobre o pensamento
defilésofos modernos. Como vimos, em um estudo historiografico
orientado por essas categorias analiticas qualquer afirmacgéo
que o pesquisador faga sobre a obra de um autor determinado
estard submetida a restricdo de ter que se encaixar — como
se fosse uma pega de um quebra-cabe¢a — no rigido marco
estabelecido pelas mesmas. Também procurei mostrar que
atualmente existe um consistente grupo de pesquisas que
tenta evitar esses e outros problemas historiograficos.

Como indiquei acima, meu objetivo neste texto nao foi de forma
alguma negar a importancia das categorias ‘racionalismo’/
‘empirismo. Evidentemente, é possivel destacar similaridades,
afinidades ou ‘ares de familia’ no tipo de problemas sobre os quais
um grupo de pesquisadores trabalha, sobre a classe de respostas
que alguns textos oferecem etc. Sdo estas caracteristicas comuns
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que favorecem que —por razdes didaticas e operativas — se fale de
‘movimentos, ‘tradigdes’ e categorias semelhantes. Elas, sim, pdem
ordem — ainda que momentidnea — nas areias movedicas da
pesquisa filosdé-fica. Mas também, evidentemente, é possivel
identificar a individualidade, a originalidade e o peculiar estilo de
trabalho de cada pensador. Existe, consequentemente, uma tensao
entre a singularidade de um filésofo e a coincidéncia de interesses
e procedimentos que comparte com outros filésofos.
Possivelmente, a chave para lidar de modo pratico com esta (outra)
tensdo essencial esteja, simplesmente, em estar atentos as
distor¢des que podem exercer sobre a pesquisa 0s “excessos de
especificidades” e os “excessos de generalidades’, como diria Bacon.

P. Aubenque ([1992]: 24) observou que um anacronismo, se
consciente, “pode se tornar fecundo”. Algo parecido (ainda que
menos dramdtico) vale a respeito da maioria das categorias
analiticas em quaisquer disciplinas: explicitadas e utilizadas com
conhecimento de suas potenciais distor¢oes, as mesmas permitem
uma pesquisa controlada que tem a possibilidade heuristica de se
tornar fértil.

NOTAS

! Este artigo faz parte das atividades desenvolvidas em um Projeto de
pesquisa com apoio da Fundagdo de Apoio a Pesquisa e a Inovagao
Tecnolégica do Estado de Sergipe — Fapitec/ SE (019.203.02699/2011-
8) e de um Projeto de pesquisa com apoio do Conselho Nacional de
Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico — CNPq (472278/2011-8).
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* Para uma apresentacdo mais detalhada dessas interpretagoes, cf.
Menna 2011a.

? Shapere explicita esta questdo quando diferencia “duas escolas de
empirismo”: uma representada por “Bacon, Hume e Mill”, e outra —
que denomina “concepgdo hipotético-dedutivista” — “seguida pela
maioria dos empiristas logicos [...]” (2006: 524).

* Alguns autores de tradigdo analitica questionaram o racionalista
critico Popper apontando que sua ‘falsificagdo’ ndo é outra
coisa sendo uma “indu¢do com outro nome”, ou que supde um
“sopro indutivo”, ja que faz um emprego positivo da experiéncia.
Popper se defendeu dessa acusacdo afirmando que “o método
de falsificagdo ndo pressupde inferén-cias indutivas, apenas
transformacgdes tautologicas da légica dedutiva” ([1934]: 42).
Mas esta resposta é questionavel, e foi de fato questionada, por
exemplo, por Salmon (1967: 28) com sua taxativa obje¢do: “modus
tollens com corro-boracdo é indugao”.

> Também sdo frequentes em muitos textos atuais de divulga¢ao e de
Introdugdes a filosofia. Cf., por ex., Reale (1988: § 13).

 Mais de um termo pode referir-se a um mesmo conceito; por
exemplo, o conceito de geragdo, de criagdo de uma ideia, na
Antiguidade se designava s6 com o termo ‘invenc¢ido’, e hoje
geralmente com o termo ‘descoberta’. Por outro lado, um mesmo
termo (ou uma mesma expressdo) pode designar, inclusive para
autores de uma mesma época, conceitos diferentes. Um exemplo
mais do que apropriado para este trabalho é o da expressdo
‘16gica dadescoberta’: Turrisi, em seu “Peirce’s Logic of Discovery”
(1990), faz uso dessa expressdo em um sentido cléssico, isto é,
geracionista; Hanson, em seu “The Logic of Discovery” (1958b),
em um sentido avaliativo pré-teste, isto é, plausibilista; e Popper,
em seu The Logic of Discovery (1956), emprega a expressio
‘l6gica da descoberta’ em um sentido avaliativo pds-teste, isto
é, justificacionista.

7O ‘empirismo’ tem problemas de significagio analogos ao do
‘racionalismo’. Por exemplo, alguns autores (van Fraseen ¢ um
caso tipico) opdem o empirismo ao realismo cientifico, interpretados,
neste caso, como teses acercados limites do conhecimento cientifico
(cf. B. Ellis 1985).
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#0 ‘racionalismo’ com essas caracteristicas é o ponto de referencia
de, por exemplo, Newton-Smith (1981) quando qualifica Kuhn
de “racionalista embrionario” e Popper de “racionalistairracional”.
° Esse é o ponto de partida que explica, por exemplo, o fato de
que Feyerabend inclua tanto a racionalistas criticos como Popper
como a empiristas légicos como Carnap em suas criticas a
“metodologia do racionalismo”. Ambos os programas, segundo
Feyerabend, se submetem a algo como ‘o’ método, e tomam a
experiéncia como arbitro para conferir legitimidade as teorias
(cf., por exemplo, [1975]: I-1I).

' A maioria das ‘histérias da filosofia’ adota a maioria destes
supostos. Copleston, por exemplo,

em sua Historia da filosofia, diz que “é habitual dividir a filosofia
moderna pré-kantiana em duas importantes classes [...]. Esta
divisdo tem sido adotada aqui“ (apud Loeb 1981: I; grifo meu).
! Para uma defesa desse ponto, cf. Menna 2011b.

2 Ainda que nem todas as verdades possam ser captadas
intelectualmente por sua auto-evidéncia e necessidade, no programa
racionalista as verdades ndo-intuiveis podem ser obtidas por deducao
a partir das verdades intuidas. Por exemplo: para provar o teorema
de Pitagoras, Euclides recorreu a proposi¢cdes geométricas. Estas
proposigdes nao sao 6bvias nem auto-evidentes, mas Euclides mostrou
que podem ser deduzidas de verdades obviamente auto-evidentes, tais
como: ‘se se somam quantidades iguais a uma igualdade, resulta uma
igualdade’ etc. Segundo alguns autores, o ideal do programa
racionalista foi o de deduzir, a partir das verdades intuidas, todo o
conhecimento possivel — em politica, ética, ciéncia etc. (Ver Musgrave
1993:178-9).

P Devemos ter presente que a nogio de ‘axioma’ (axiomata) em
Bacon ndo tem o sentido euclidiano de postulado a priori, sendo
que alude aideia de enunciados sobre explicagdes causais alcancadas
a partir da experiéncia.

YO seguinte comentario de Briskman é um reflexo dessa situagio:
“Nas versoes standard da historia da filosofia moderna, o racionalismo
de Descartes e o empirismo de Bacon (usualmente identificado
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com o de Locke) sdo considerados arquiinimigos. Mas, apesar
de suas incontestaveis diferencas, os vinculos que os unem sdo
profundos” ([1990]: 169).

1> Ver, respectivamente, Pérez-Ramos 1989, Farr 1987, Monteiro 1977,
Clarke [1982], Curley 1973 e S. Brown 1984 ou Ishiguro [1977].

16 Para uma versio radical desta caracterizacio, cf., por exemplo,
Olscamp (1965). Segundo indica Laudan, a interpretagdo de que
para Descartes compreender uma afirmacgéo cientifica equivale
a ‘ver’ que a mesma é verdadeira, corresponde a uma “caricatura
do século XX de Descartes”. “E pouco provavel”, acrescenta
Laudan, “que tenha havido alguma grande figura na histéria da
filosofia, incluindo Descartes,que sustentasse que as teorias
cientificas possam ser autenticadas desse modo” (1980/1: 184).
17 A referéncia ‘(AT x.y)’ remete-se a referéncia padrdo das obras de
Descartes editadas em 1901 por Adam e Tannery (AT): livro (x) e pagina(s)
(y), respectivamente.

18 para um desenvolvimento desses aspectos, cf. Menna 2011a.
E relevante insistir no fato implicito na anterior citagdo de
Descartes sobre Bacon: que aqueles autores que escreveram
sobre Bacon anteriormente a consolidacao das categorias
‘racionalismo’ e ‘empirismo’ nao leram Bacon como um empirista.
A maioria de seus contemporaneos compreendeu claramente
que Bacon propunha um didlogo entre as faculdades sensiveis
eas faculdadesintelectuais, nunca um empirismo cego — concepgao,
como observei, muito frequente em interpreta¢des da segunda
metade do século XIX e da primeira metade do XX, e que ainda
sobrevive em textos de divulgacao. Um bom exemplo é a seguinte
citacaode Hakewill, deumlivro de 1627: “comrelagao a especulacao,
tanto [Aristoteles] quanto seus seguidores parecem estar mais
interessados [...] na discussdo, matéria de engenho e autoridade,
do que na pratica. Por issoé tdo nobre o empreendimento de
meu Lorde [Bacon], de por juntas a especulagdo e a pratica”
(Hakewill, 1627, Apologie, apud Jones [1936/61]: 33).
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