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RESUMO — Tomando como ponto de partida o titulo da coletanea “A Histdria

a Deriva”: Um Balanco do Fim do Século, o artigo analisa as concepc¢des de
Histdria (e de Razao) que orientam o pensamento da sociedade contemporanea,
em especial aquelas que, a partir da construcédo de leis gerais e absolutas para
a Histéria, acabam por estabelecer imagens sindpticas de mundo.

ABSTRACT — Using the title of a series called, History out of Control: A
Balance of the End of the Century, as a starting point, the article analyses the
concepts of History (and Reason), that direct the thinking of present day society,
especially of those people who end up establishing synoptic images of the world,
starting from the promulgation of general and absolute laws for History.

INTRODUGAO: DAS IMAGENS SINOPTICAS DE MUNDO

Existem coisas comuns entre os homens, dos mais sabios aos mais
simpldriosintelectualmente, inscritas na condi¢cdo humana, inextirpaveis; uma
delas é anecessidade delocalizar-se, de orientar-se no mundo, fonte de toda
angustia, de toda metafisica. Entre osintelectuais e osfilésofos, esta necessi-
dade que se manifesta particularmente como angustia, realiza-se nos chamados
“sistemas filoséficos”; no senso comum, naformaque Ihe é mais accessivel: a
religido. Os sistemas ouasreligidesrepresentam, assim, determinagdes ontoldgicas
ou, como formulou Nicolai Hartmann em sua Ontologia, “a necessidade de
imagens sinépticas de mundo”.(HARTMANN, 1975:35).

“A Historia a Deriva” (NOVOA, 1993), titulo de um livro publicado recen-
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temente parece refletiraquelaangustia, embalada, possivelmente, por umpouco
de rancor e ressentimento pela constatacdo da faléncia de mais um projeto
universal, por mais otimismo que seus ensaios queiram transmitir, no sentido de
apontar para umrenascimento do mesmo, a partir das cinzas, como sugere o
preféacio do professor Pierre Broué. “AHistériaa Deriva” parece ser, naverdade,
umtitulo vingativo: ou seguirds meu caminho ou ndo teras caminho nenhum! Em
gue pese, comodissemos, a perspectivadorenascer. Afinal, ndo foiapenasuma
“imagem sindptica” que se dissipou, foi um projeto que ndo conseguiurealizar-
-se, demonstrando quer suaimprocedéncia, quer aimpoténcia de seus protago-
nistas ouainda, quem sabe, afor¢arebeladora, insubmissa da Histériaenquanto
realizacdo daLiberdade como prognosticava Hegel, refratariaa qualquer inter-
vencaoracional, domadora; talvez, todos esses aspectos conjuntamente.

O HEROI E O DESTINO OU O DESTINO DO HEROI

Otemorao imprevisto, ao destino que 0s gregos concebiam como caos,
possibilitou a criacao literaria talvez mais significativa para a humanidade, dos
resultados a que pode levar o homem a busca antecipada ou o controle de seu
destino: referimo-nos, evidentemente, a Edipo, o heroi de Séfocles.

A consultaao Oraculo de Delfos foi motivada pela preocupacgéo dos pais
de Edipo acercade seu destino. O oraculo informou-lhes, entdo, como sabemos,
gue aquele mataria seu pai e desposaria suamée. Mas, o conhecimento do
destinonado o evita, possibilita-o. O desfechotragico da consultaao oraculo pode
indicar duas coisas: primeiro, ndo se pode evitar o destino; segundo, o destino
estadado no momento em que este é previsto. Foi neste segundo sentido que
Karl Popper interpretou os resultados do pensamento marxista na historia.
Segundo Popper, o socialismo seria conseqiiéncia de um “efeito de Edipo”, ou
seja, ao prever o socialismo e por ser este interessante a maior parte dos
individuos, o mesmo serealizou;porém, como nao se tratava de um desenvol-
vimento espontaneo da histéria, mas de umaintervencéo previamente concebi-
da, como “destinoinexoravel”, transformou-se, também, emtragédia:o totalita-
rismo. Alias, em seu livro A Miséria do Historicismo, consta a seguinte dedica-
toria:

Emmemoriade homens e mulheres, de todos os credos, nagdes eragas, que,
emnumero incontavel, tombaram vitimas da crengafascista e comunistaem
Inexoraveis Leis do Destino Histérico (POPPER, 1980).

Adiferengaentre atragédiagregae atragédia historica é que, naprimeira,
apugnase daentre ohomem e o destino, séo pugnas que confrontam o homem
individualmente, ou o ser humano com forcas supra-histéricas. Atragédia
histérica é aquelaonde ha o confronto entre oindividuo e asociedade que pode
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sedar,também, emtermos de grupos ou ainda classes socias entre siversus
organizacéo dasociedade. Este nivel de conflito é histérico, por se dar no interior
dahumanidade; nao dela contraumdestino imprevisivel, comono caso grego.
Ohomemgrego ndo lutava sozinho contra o destino, ndo existiaalio individuo,
mas, atotalidade dos homens, possibilitada pela condi¢céo de identidade entre
individuo e comunidade naquela sociedade, o que afaz pensar como sendo
aistorica.

Rompidaaunidade original, os homens encontram-se sos, tendendo entdo
aformas de identidade como referéncias no mundo que tem seu inicio por
critérios mais proximos, imediatos,alcancando critérios mais mediatos, abstra-
tos, como as classes sociais que emergem simultaneamente no marxismo como
possibilidade de restaurar a unidade perdida. Assim, com arupturadaunidade
original, comeca o mundo histérico, a historicidade de todas as instituicées e
relacdes sociais, dada pela constante pugna entre individuo e sociedadeque se
revela de formamais clara, porque mais radical, com aemergénciado mundo
burgués e que tera suarepresentacao literarianoromance como ja o demonstrou
Lukacs:

Oromance é a principal forma literaria de um mundo no qual o homem néo
estdnemem suacasacomotambémnéo é estrangeiro ... oromance é aforma
dialética do épico, aformade soliddo nacomunidade, da esperanga sem
futuro, dapresencanaauséncia (GOLDMANN, s/d: 174).

O herdidoromance é aquele que tenta obstinadamente empreender a
viagem de retorno, mas o heréi ai €, também, afigura paroximica de tal
empreendimento, € arepresentacao de todos os homens que tentamrealiza-la
cotidianamente, desde os mais simples aos mais intelectualizados. E esta
condicao existencial-social, numa palavra,ontolégica, que faz com que os ho-
mens tenham a necessidade de forma mais simples ou mais complexa, de
criarem o que Nicolai Hartmann denominou de “imagens sindpticas de mundo”.
Muitas dessas imagens foram criadas e dissipadas através da histériae, no
Ocidente, as maisimportantes foram, sem davida, o cristianismo e 0 marxismo;
esta Ultima, certamente, pelo seu carater estrutural-messianico.

Mas, voltemos ao herdi, pois ndo nos remetemos a ele apenas paranos
referirmos a teoriado romance e sim como recurso metodol6gico, ou seja, para
demonstrar o homem na sociedade moderna como ser problematico, e o heroi
como este ser par excellence, mas que temtambém sua historicidade e este
parece ser o problema atual, tanto do romance como da historia: inexiste, no
momento, qualquer possibilidade de um ato heréico, quer de umindividuo, de
um grupo ou de uma classe; este tipo de possibilidade ndo pode sequer ser
representada, dai, acrise doromance e o prognosticado fim da histéria. Afigura
do herdi parexcellence, que surgiu com asociedade burguesa e assumiuvarias
formas, dissolveu-se agoraem milhdes e milhées de individuos, nahumanidade.
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Tal constatagcéofaz-nos lembrar asreflexfes kantianas contidasemuma
de suasraras obras sobre filosofia da historia: /Idéia de uma Histéria Universal
comum Propdsito Cosmopolita. Neste opusculo, apresentado em proposicoes,
Kantobservara, na segundadelas, o seguinte: “Nohomem (como Unica criatura
racional sobre aterra) aquelas disposi¢des naturais que se destinamao uso de
suarazao soviriamadesenvolver-se plenamente naespécie, e ndo noindividuo”
e, naoitava Proposic¢ao:

Isto permite apenas, que apos tantas revolugdes e transformacdes, venhaa
realizar-se finalmente aquilo que a natureza tem por finalidade maxima: uma
situagcdo cosmopolita geral, no seio da qual se venham adesenvolvertodas
as disposicGes originais da espécie humana. (KANT, 1984:30 e 39).

Kantcompreendia, portanto, no obstante o seu reconhecimento do papel
doindividuo narealizagdo do que ele denominavade “plano oculto da natureza”,
gue este sé poderiarealizar-se plenamente na espécie, nahumanidade, e que
esta, porsuavez, pararealizar-se, pressupunha uma situacao cosmopolita,
universal. Ainda segundo Kant, “sé a espécie pode ter esperanca”.

Kantteria prenunciado, assim, ndo a inutilidade do heréi, mas, asua
impoténcia, quer nafiguradoindividuo, quer nafigurade umacategoria social,
histérica, remetendo, dessamaneira, ahumanidade, enquanto categoria perma-
nente e infinita, aresponsabilidade pelarestauracdo da unidade original. Esta
restauragdo pressupde, entretanto, como afirma ofildésofo “uma situagdo cosmo-
politageral”. Esta parece-nosrealizar-se agora; estamos em um ponto de
inflexao da historia.

UM PONTO DE INFLEXAO

Estamos, realmente, emum ponto de inflex&do da histéria que parece apon-
tar ou paraasubsuncao de umavez portodas do homem atendénciada
sociedade contemporanea—emque pesemastentativas dereverté-la—oupara
asuanegacao coma responsabilidade de todos, sem nenhum portador espe-
cifico destaresponsabilidade. O historiadoringlés Arnold Toynbee temamesma
impressao, embora, concentrando-a em outro aspecto:

Assim, estamos agora num ponto decisivo (grifo nosso) da histéria da bios-
ferae dahistoria mais curtade um seus produtos e habitantes, ahumanidade.
O homemfoio primeiro dos filhos da Mae-Terraa subjugaramae davidae
asubtrairas méos do paidavida, o Sol, aforgaterrivel daenergia solar (36)
...N&@o podemos prever o futuro, mas podemos prognosticar que nos estamos
aproximando de umadivisdo éticade caminhos que seratdo decisiva quanto
adivisdobioldgica, havinte ouvinte e cinco milhdes de anos, entre o caminho
qgue levouao Homem e o que levou aos macacos hominidios (TOYNBEE,
1974:48).
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Toynbee quisreferir-se aameaga atbmica enquanto momento decisivoda
histéria da biosfera que aponta para uma“divisdo ética”. NOs queremos nos
referirapenas a humanidade enquanto subjetividade, ndo enquanto vida biol6-
gicacomo em Toynbee — e ndo ao futuro da Made-Terra— mas desta
subjetividade que depende, também, de umadiviséo ética, de umaresponsabi-
lidade: de decidir sucumbir as formas ou de delas se liberar de umavez por
todas. A humanidade nunca esteve tdo proxima deste momento, pela primeira
vez temos a possibilidade efetiva de uma historia universal, no sentido de que
ahumanidade caminha paraviver sob as mesmas relagdes sociais, num continuo
einevitavel processo de homogeneizacao, ou seja, € como se fosse umretorno
aquelaidentidade entre individuo e comunidade existente na cidade grega.

Atendénciaahomogeneizacéo e a possibilidade dai decorrente de uma
intersubjetividade ndo conflitante — ou, ao menos, ndo probleméatica— depde
contrariamente a sugestédo de uma “histéria a deriva”, apds a tentativa mais
significativa—depois da Revoluc¢ao Francesa— de submeter a histéria aos
designios conscientes dos homens. Alids, devemos lembrar aqui como a Revo-
lucdo Francesa, enquantoirrupcdo daquela possibilidade — de submeter a
histériaaos designios dos homens—influenciou o maior arauto darazao detoda
histéria do pensamento ocidental: Hegel. Hegel teria afirmado, algures, referin-
do-se aNapoledo quando de suachegadaaPruassia: “...euvia Razao montada
acavalo”. O maior arauto darazao, no entanto, nos seus Ultimos anos de vida,
pareciaaceitarresignadamente ainsubmisséo da historia.

Nas Licées Sobre Filosofia da Histdria,Hegel fala-nos das “astlicias da
raz&o”,como se nao pudéssemos controlar os seus meios de realizagao, apenas
compreender 0 processo como se realizou; é assim que ele chegara, em sua
Filosofiado Direito, a constatacédo de que:

Quando afilosofiachega com umaluz crepuscularaum mundojaaanoitecer,
€ guando umamanifestagao de vida esté prestes afindar. Ndo vem afilosofia
pararejuvenescer, mas apenas reconhecé-la. Quando as sombras da noite
comegaram a cair é que levanta o voo do passaro de Minerva (HEGEL,
1980:17).

Mesmo Hegel, portanto, renunciou a possibilidade de domesticar a historia,
emboranuncatenhaabandonado aidéia de que esta é efetivamente arealizacdo
daRazaoedaliberdade. Podemos apenas compreendé-la, € quando “levanta
vbo o passarode Minerva”. Daracionalidade do processo histéricondo se deve
inferir a sua previsibilidade, ao contrario, como reiteradas vezes observou
Lukécs, “é dahistdria estar sempre a criar algo de novo”. Contentemo-nos sem
compreendé-la, pois. Nao nos contentamos.

Dos filhos da M&e-Terra, como afirma Toynbee, o homem é o mais
poderoso e 0 mais enigméaticoe

O enigma reside no fato de que o homem, e sé ele, entre os habitantes da
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biosfera, também é habitante de outro reino — um reino espiritual, ndo-
material e invisivel.

Toynbeetemrazao, mas, relembramos, ndo estamos pensando aquia
relacdo comaMae-Terra, pensamos 0 homem como subjetividade, independen-
te, autégena, parao qué, semduavida, o amor sacrifical da Mae-Terra esta
preparado. Seusfilhos querem fazer seu caminho, mas tém medo e estédo
inseguros e, principalmente, ndo confiam em simesmos. Vivem sob umacom-
binac&o perversade finitude, consciéncia desta finitude e uma sensualidade
guase incontrolavel e auto-destrutivel; a ponto de reconhecé-la, ao permitirem-
-seviver numasociedade contratual, sociedade esta onde aquelasensualidade
ameagcadorae inevitavelmente egoistica se dissimulaemum conjunto de desejos
realizaveis no mundo do consumo ao qual todas as relagdes tendem a estar
subsumidas, amanter-se atendénciadasociedade contemporanea. Enganam-
-se adiando o encontro consigo mesmo. E como se o homem estivesse aespreita
dele mesmo nolocal de chegada e porisso, no seu caminho, tenta conter-se,
nao quer chegarasie, o mundo que se cria entre o comeco e o fim deste caminho
éummundo de alienacéo, ideologia e simulacro. Marx, Nietzsche e Freud, neste
aspecto, chegaram a conclusées similares. E como se ao mundo dos instintos
—emumaperspectivaantropologicaradical—ohomem contrapusesse o mundo
dacultura.

Ohomem é, no seu caminho, capaz dos atos mais vis e dos mais nobres,
contudo, como observou Aristételes na sua Etica de Nicdmaco, “existe apenas
umamaneirade serbom e milde ser mau, enquanto para Voltaire, arelacdo de
possibilidade entre o mal e o bem se da na proporcao “de um paracem”; nestas
condi¢es, 0 homem caminhainseguro e desconfiado, tendo que orientar-se por
duas maximas angustiantes: aquela de Marx, segundo aqual “devemos descon-
fiardetudo”, e ade Hanna Arendt para quem “os homens séo capazes de tudo”;
ahistoria as tem confirmado reiteradamente.

Neste mundo, éimpossivelaprevisibilidade e, todas asimagens sindpticas
de mundo se dissipam, remetendo os homens a eles mesmos, chamando-os a
decidir,aexercerasualiberdade e suaresponsabilidade, mas eles postergam.

SE DEUS NAO EXISTE, TUDO E PERMITIDO!

Dasimagens sindpticas de mundo, amaisimportante foi e continua sendo,
semduvida alguma, ao menos para a sociedade ocidental, o cristianismo. Foi
aque sobreviveu atodas elas e € aque devemos tomar comointerlocutora, como
ofez Dostoyevskiem Os Irmaos Karamazovi. Isto porque a histériatemrevelado
serimpossivel compreendé-la ou conduzi-la, baseando-se emleis mesmo por-
gue, concebé-laassim é isentar os homens da responsabilidade pelos seus atos,
pelas suas escolhas e, em consequiéncia, dificultando a suaformacéo enquanto
sermoral. E o que é um ser moral? Em Dostoyevski parece seraquele que
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conseque recusar asensualidade. Mas, por que recusar a sensualidade? Afinal,
como sugeriu lvd Karamazovi“... se Deus ndo existe tudo € permitido”. Deus
existe, contudo, ainda segundo v, para conter asensualidade: assim,emsuas
préprias palavras, citando Voltaire, “Se Deus nao existisse, precisariamos inventa-
-lo”. Mas, mesmo Deus é uma antinomia, ndo ha como justificar no mundotanto
sofrimento. Protestara, entdo, Iva:

... Se o sofrimento das criangas serve para perfazera soma das dores neces-
sdrias a aquisicdo da verdade, afirmo que essa verdade ndo vale tal prego;

E, referindo-se ao fim do caminho, afirmara:

Prefiro entregar meu bilhete de entrada. Como homem de bem, tenho mesmo
aobrigacdo de devolvé-lo o mais cedo possivel. E o que fago. Nao recuso
aadmitirDeus, muito respeitosamente devolvo-lhe meubilhete. (DOSTOYEVSKI,
1971:184).

Dasimagens sindpticas de mundo, o cristianismo é amaisimportante, ja
o dissemos: traz confortoimediato e redencao e foi a que mais se disseminou.
Deus, contudo, é enigmético, incompreensivel e de seus crentes os faztementes
aEle. Mas, poroutrolado, a teménciaé necessaria, é reguladora da sensua-
lidade dos crentes, papel que desempenhamuito bemsob aidéiade onipresenca
e onipoténcia.

N&o nos é dado aqui discutir a existéncia de Deus em si, mas, Dele
enguantoidéiareguladora, como ofez Dostoyevski e o cristianismo, como forma
de mundanizéa-lo oude torna-loterreno através dos homens, pois Deus os fez
asuaimagem e semelhanca, como estanolivro Génesis. Amundanizacéo de
Deus, ocristianismo, é arealizacdo de todos os valores que o constituem, é a
realizacao Dele nos homens. N&o existem leis histéricas que conduzam os
homens atais valores; 0 homem ndo é um ser natural, € um ser moral e, assim
sendo, é livre e serajulgado e condenado pelos seus atos, emborando se
condene apenas asimesmo, comoindividuo, mas, atodahumanidade que é ou
deve ser muito mais do que uma espécie bioldgica, filhada Mae-Terra, uma
subjetividade, um conjunto de valores: humanidade, aqui, quer dizer humanismo.
E, paratanto, o cristianismo foi aimagem sinéptica de mundo que mais contri-
buiu, e tem contribuido; talvez, muito mais que a ciéncia. Alids, seriainteres-
sante, sob este aspecto, ouvirmos mais umavez as palavras quase proféticas
de Dostoyevski, acercadacritica do cristianismo pela ciéncia e suarelagdocom
amesma. Diz o seu personagem:

— Lembra-se sempre, rapaz—comecou o padre, sem predmbulos, de que
aciéncia do mundo, tendo se desenvolvido neste século sobretudo, dissecou
nossos livros santos e, apés uma analise impiedosa, nada deixara subsistir.
Mas, dissecando as partes, perdera de vista o conjunto, e sua cegueira é de
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causarespanto. O conjunto se ergue diante dos olhos deles, tdo inabalavel
quanto antes, e o inferno ndo prevalecera contra ele. Sera que o Evangelho
ndotemdezenas de séculos de existéncia, ndo vive ainda agora nas almas
dos individuos e nos movimentos das massas populares? Subsiste mesmo,
sempre inabalavel, nas almas dos ateus destruidores de toda a crenca.
Porque os que negaram o cristianismo e se revoltaram contra ele, esses
mesmos permaneceram no intimo aimagem de Cristo, porque nem sua
sabedorianem sua paixao puderam criar outro modelo parao homem,
superior ao indicado outrora por Cristo. As alternativas neste sentido ndo
passaram de monstruosidades (grifo nosso) (IDEM, 131).

Evitemo-las!

N&o se trata, evidentemente, de suprimir a ciénciaou de preteri-laem
relacdo aqualquerimagem sindptica de mundo, mas de fazeraimprescindivel
demarcacéo do papel e doslimites da ciéncia e o projeto da humanidade ou de
humanidade que se quer e esta, efetivamente, ndo pode ser cientificamente
concebida, mas apenas moralmente construida.

O que subjaz a afirmacéo dostoyevskiana de que todas as tentativas de
negar o cristianismo “ndo passaramde monstruosidades’e de que todas que as
protagonizaram o fizeram“no intimo aimagem de Cristo” é muito mais do que
adenunciadainevitavelinversdo do “modelo” de Cristo, quando pretensiosa-
mente conduzido por um homem ou imagem sindptica de mundo arevelia
Dele; é aidéiade que nenhum ser histérico pode postular essatranscendéncia,
ou seja, de superar ahistoria do interior da prépria histéria, s6 podendo resultar
emmonstruosidade e, 0 exemplo maior, por antecipacéo, neste sentido, paraa
humanidade e particularmente para os cristdos, tenha sido Cristo Crucificado,
ofilhode Deus, enviado para salvar-nos.

MORAL E ABSOLUTO: A HISTORIA A REVELIA?

Hegel e Kierkegaard podiamdiscordar acercados caminhos parase chegar
aDeus, contudo, nuncadiscordaram deste como Absoluto, como eternamente
presente, sem passado e sem futuro e que, como tal, deve ohomem com Ele
relacionar-se. Cadaato do homem, nesse sentido, portanto, € um ato absoluto,
éacdo erenovacgio destarelacio, eternamente contemporanea. E estanatureza
absoluta que o homem manifesta a cada momento, que a exercita, seja Deus,
sejacomamoral queimpossibilitaaprevisibilidade e a cientificidade nareflexao
sobre ofuturo, pois arelagdo com Deus ou com amoral deve ser livre, deve ser
opcédo e ndo hanenhumarazao que o oriente. KIERKEGAARD (1984:140) ja
afirmou que“...afé comecaonde arazdotermina” eisto serve também paraa
moral; ndo existe umamoral ou historia predicativas, ndo teriamvalor. Nao
conseguimos conviver bem com essaidéia de absoluto, da soliddo dos homens
nahoradaescolha, daimprevisibilidade e, sobretudo daresponsabilidade.
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Nesse sentido, talvez fosse mais significativo paraos homens e paraa
humanidade, umavez realizadaanecessariademarcacgao dos limites daciéncia
(e, aqui, ademarcacéo popperiana entre ciéncia e metafisica seriaum ponto de
partida), debrucarem-se sobre Dostoyevski, do que procurar as leis da histéria
para, a partir delas fazerem progndsticos como aquele de que a histéria estaria
aderiva. Mesmoum liberalcomo Toynbee ndo conseguiuresistiranecessidade
de orientar-se no mundo, ndo sé concebeu leis na histériacomo concebeu-a
sinopticamente, pondo como subtitulo de sua obra A Humanidade e a Mae Terra,
“uma historia narrativado mundo”. Ora, uma narrativa € sempre um conjunto
de fatos ou eventos relatados, polarizados por um fim previamente conhecido ou
estabelecido, ou seja, umaimagem sindptica de mundo.

Pensamos assim: pondo toda angustiade lado, todaincerteza, todo o
medo, ndo seriamais honestootitulo AHISTORIAAREVELIA, MAISUMAVEZ!?
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