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RESUMO — O autor passa em revista algumas das principais correntes ¢ aulores
da filosofia contempordnea: Marxismo, Psicandlise, Deleuze, Merlean-Ponty e a
epistemologia de Bachelard, tentando sugerir, dada a limita¢do do espago, como
eles se afastam, cada um a seu modo, dos paradigmas cartesianos. O trabalho ¢
wma breve tentativa de compreensdo da contemporaneidade, enguanto recusa de
uma razdo absoluta.

ABSTRACT - The author analyses some of the main lines of thoughts and some
wriiers of modern phylosophy such as Marxism, Psychoanalysis; Delenze, Merleau-
-Ponty and Bacherlard epistemology. Considering the limitation of space, he
suggests how they go apart, each on his own manner, away from the cartasian
paradigms. This work is a brief attempt to understand contemporaneity, or a
refusal of an absolute reason.

INTRODUGAO

A idade contemporanea ndo se compreende ainda. H4 quem negue tal fato?
E o velho dito que se consagra, aquele segundo o qual s6 uma época posterior aquela
em que se vive conseguird, das variedades imensas de teorias e praticas vigentes
(préxis), desvendar um itinerario comum, a unidade de todos os pensamentos ou
uma preocupagéo geral.

Porém.o possivel malogro de “tecrizagdes extemporéneas” ndo nos deve
impedir de fazermos conjecturas; de arriscarmos, com ajudas diversas, alangar luzes
sobre nbs e nossa época, ainda que participando de um jogo louco de racionalidade
e visionarismo.

Nesse ato de “coragem”, afo entretanto néo gratuito e sem base, & nosso
intento demonstrar uma idéia j4 presente em inimeros intelectuais e correntes
hodiernas, mas aqui ou ali pouco difundida ou explicitada. O marxismo, a Psicanalise,
filésofos da “diferenca’, como Deleuze, a fenomenologia e a epistemologia de
Bachelard, todos parecem atestar o malogro de um paradigma, especialmente um,
que vigiu no século XVII, mas que ainda nos segue como sombra nefasta, porque
tanto presente quanto obsoleta, a saber, o paradigma cartesiano fincado na teoria
das idéias claras e distintas.'

Demonstrar que ndo exisiem, num plano mais profundo, tais idéias pode
parecer algo louco, sem sentido. Reverter tal impresséo serd, néo obstante, 0 desafio
do presente ensaic.
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CAMINHOS CARTESIANOS

Descartes procurava, como todo bom filésofo, a verdade , esse valor inerente
ao discurso humano, em uma época em que as solugbes da Escolastica medieval
ja ndo mais satisfaziam, pois, como ressaltava ‘me achava enleado em tantas
dividas e erros, que me pareciando haver obtido outro proveito, procurando instruir-
-me, sendo o de ter descoberio cada vez mais a minha igneréncia. E, no entanto,
estivera huma das mais célebres escolas da Europa”. ?

Os passos seguintes a esse momento de apreenséio intelectual néo sio
mistério. Descartes assumia a necessidade de responder &s objegbes dos céticos,
descrentes da possibilidade do conhecimento, e o faria pelo cogito ergo sum. Ora,
dividas sobre si ou sobre o mundo existem de fato. Mas se duvido {duvida esta nao
radical, mas metodica, pois é etapa a ser superada), penso, e, se penso, logo, existo.
Com efeito essa verdade “era téo firme e tdo certa que todas as mais extravagantes
suposicdes dos céticos ndo seriam capazes de abalar (e entéo) julguei que podia
aceita-la, sem escrapulo, como o primeiro principio da Filosofia que procurava’. 3
Encontrando um primeiro principio, encontrava-se uma primeira visdo auténtica do
real, pardmetro para as demais visGes. Mas que olhar era esse? — isso finha que
ser realgado, pois o Théoros, o espectador, deveria mostrar qual a maneira certa
de fazer Theoria, o ato de contemplar.*

A visdo do real, para Descartes, pouco tinha a ver com os olhos da carme...
“0s nossos sentidos nunca poderiam nos assegurar de coisa alguma, se o nosso
entendimento ndo inferviesse”. ® Sua verdade repousava numa evidéncia interior,
num ver por dentro (intuigao), calcado por uma idgica racionalista de clareza e
distingéo, e um método de analise, sintese e enumeragao que reforgaria metodologica-
mente tal légica.

DA “REALIDADE” A CRITICA MARXISTA

Esse real do qual trabalhou Descartes (e os demais filésofos), implicita ou
explicitamente, deve ser aqui, contudo, bem entendido. Por conta disso faremos uma
pequena digressdo. Apés 1al etapa, estaremos prontos para 0 momento das criticas
anticarlesianas. '

Na sua Estética Transcendental, condigdo a priori da sensibilidade, Kant
estabelece como principios do conhecimento fenoménico, como é sabido, o espago
eotempo; depois, fala das categorias do entendimento e, na Dialética Transcendental,
discorre sobre antinomias que tentam provar, em Ultima insténcia, a precariedade
dos argumentos metafisicos®, Duro golpe a esse antiqlissimo setor da Filosofia, sua
concluséo ndo é menos sblida; é-me possivel, & minhia maneira, aPenas conhecer
o fenémeno (o que se mostra), & ndo o noumeno (a coisa em si).

Malgrado (mais uma vez) ressurgir com Kant a questéo aqui ou ali latente, aqui
ou ali expressa do fim ou reduzido papel da Filosofia, ndo seguido por Hegel, mas
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assumido “indiscriminadamente” por Comte °, algo surge de positivo, a saber, o
deslanche da descoberta de que o real & uma construgio humana; de que o mundo,
enquanto nio o captado, & apenas presenca em si. Mas se omiro com meus sentidos
e mente a partir do meu ser histérico-cultural, (mas isto j& vai além de Kant)retiro-
-0 da sua condigéo ingénua de simples presenca, presenca pura e fechada sobre si.

Explicaremos melhor, agora fentando voltar a Descartes. O que queremos
dizer & que em cada época ha um ofhar diferente doador de sentido ac mundo (o
real) e, assim como este fora para o autor acima um olhar algébrico; luz-razéo que
nada esconderia se adotassemos aqueles critérios da evidéncia e dos passos
metodolégicos, o olhar contemporaneo teria, nio obstante, outra configuragéo. De
fato, uma configuracio ndo-cartesiana.

Num texto muito interessante, Alfredo Bosi afirma que nossa nova maneira de
ver o mundo é olhando-o “sob suspeita” °. Lembremos: Descartes procurava idéias
claras e distintas. Quanto a nés, agora, mudangas ha. O marxismo, por exemplo,
suspeitara dos discursos proferidos, dos mais engenhosos até. Devemos mostrar o
porqué.

Na Ideologia Alema, Marx disse, como recado maior a Hegel, que "até aqui,
os homens tém sempre criado representacdes falsas sobre si proprios’...; que a
libertagio "é um ato histérico, néo um ato de pensamento” '°, sendo, pois, dependente
da Revolugéo; e, ainda mais, que uma sociedade injusta tende a separar o mundo
real vivido pelo sujeito, da representagfio ideal escamoteadora das contradigbes
sociais.

Ora, o conceito de ideoclogia surge, entdo, como corolario de oposigio da
antiga e cartesiana sobriedade e tranquifidade do discurso. Ha um verso, ha um
dorso, uma sombra tosca e disformemente refletida sob cada idéia. Ao nive! socio-
politico, sobretudo, ndo interessa tanto saber o que foi dito. Interessa saber o que
o dito queria esconder, apesar da possivel l6gica clara e precisa (mas ideal) de certas
argumentagdes. '

A VERDADE DO DELIRIO

Mas um dos maiores anticartesianos fora Freud. Quando Descaries passa em
revista todas as coisas que poderiam obnubilar a verdade, um duro golpe na
Psicanalise € dado no momento em que o sonho aparece como barreira de um
conhecimento do rea!. Dira Descartes: “E enfim, considerando que todos os mesmos
pensamentos que temos quando despertos nos podem também ocorrer quando
dormimos, sem que haja nenhum, nesse caso, que seja verdadeiro, resnlvi fazer de
conta que todas as coisas que até entdo haviam entrado no meu espirito ndo eram
mais verdadeiras que as ilusbes de meus sonhos”. *?

Assim sendo, enquanto que o reino do delirio, das imagens dispersas do sonho
(s6 explicadas por meio de leis mecanicas nervosas) aparecem como entrave, a
Psicanalise freudiana inverterd, sem divida, o critério de valor. Ora, meus pensa-
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mentos claros e distintos, a [ogica expressa do meu raciocinio tém muito menos de
mim mesmo que de uma sociedade repressora.

Eu sou, 14 no fundo, desejo (Id). Mas meu Eu/desejo nédo pode aparecer de
chofre; deve encontrar meios escusos, escondidos de atvagio. Mostrar-se por
intermédio de méscaras, eis a questdo, e ¢ sonho nesse sentido se constitui como
umadas principais fantasias, Mas fantasia, néio obstante, que me possibilita saber
o que de mais real (ou atuante) h&a em mim. Com o sonho eu posso driblar o
inconsciente, pois este ndo é com efeito o que néo é consciente, "tem de ser definido
como aquilo que ndo pode ser consciente”. '3

AS MAQUINAS DESEJANTES

Agora bem, poder-se-ia objetar que Descartes, no afd de constituir uma
Ciéncia inspirada na matematica, “esquecera” de temas emolivos, volitives. Justa-
mente? Quem sabe, afinal, o que eles teriam a ver com uma real e verdadeira
compreensio do homem e do mundo?

Até ai cria-se num ideal de saber {80 puro e frio como o feito na manipulagéo
de nimeros. Mas a época contemporénea soube, aos poucos, afastar tal idéia. O
mito da neutralidade cientifica, posto as claras, "des-i mgenmzou o cientista, mos-
trando-lhe sua aura sécio-politico-cultural e seu compromisso ético'. E autores
como Habermas, a pouco e pouco, alardeiam sua teoria da relagéio entre conheci-
mento e interesse."

Ora, aquele edificio légico e por demais racionalista antes imponente 4 vista
de todos, o sabar contemporéneo faz perguntas sobre sua base de sustentagéo,
como que presumisse que sem esta, de uma hora para outra, tudo o mais ruiria &
viria abaixo. E, descobrindo ai componentes volitivos a cada escavagao, abala desde
Aristoteles a antiga cisdo, segundo a qual do saber encontrariamos o que negava
ou afirmava, enquanto que do desejo — no caso dele, apetite — encontrarlamos 0
que perseguia ou evitava.'®

Agora, tudo esta junto. Mas a questdo é, para além de Freud, entrelagamento
entre razéio e desejo sobredeterminado por este? Néo é a hora nem o lugar para
responder definitivamente a tamanha pergunia. Porém, como transeuntes desses
itinerarios anticartesianos, poderemos mostrar caminhos nessa diregdo. Surge aqui,
entdo, Deleuze.

O autor citado, o francés Gilles Deleuze, sera talvez um daqueles homens que
nascem postumos, como diria Nietzsche. Alguém que s6 bem tarde, pois hodiernamente
projetou-se muito & frente, receberd as glérias devidas de reconhecimento por seu
papel teérico. Esta idéia esta contida em Foucault, quando diz.... "talvez um dia o
século seja Deleuziano” '’ — e isso ja & um motivo, ou um comega de motivo (néo
queremos cair na faldcia da avtoridade) para doarmos algum tempo de alengéo a
esse autor.

Mas para fazermos isso, ou seja, precisamente, inserirmo-nos na sua idéia
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relativa ao desejo, retomemos Descartes; escutémo-lo numa das suas reflexdes,
onde a forga ou fraqueza da alma, por certo um tema interessante, sera respondida.
Diz ele: “aqueles em quem a vontade pode, naturalmente, com maior facilidade

vencer as paixdes{grifo nosso) e sustar os movimentos do corpo que os acompanham
tém, sem duvida, as almas mais fortes”. E essa vontade, ou essas armas, onde a

encontrariamos? “Nos juizos firmes e delerminados sobre o conhecimento do bem

edomal”.

E claro que a razéo pode dirimir, acalmar, aplainar os impetos da paixao. Se
assim nao fosse, como viveriamos em sociedade? Salvaguardande os fortes
embates entre Hobbes e Descartes, diriamos sucintamente que ai tocar-se-ia,
tangencialmente que seja, no velho tema hobsesiano contido no seu Leviald, a saber,
que uma vontade ou desejo soberano por livre conta de cada um, sem o advento
do pacto social, criaria um estado de natureza caracterizado por uma barbarie ou
selvageria generalizada. Afinal, posso fazer o que quiser, ja que nio ha um principio
racional (um pacio) que freie meus impetos.'

Agora bem, se, entretanto, minhas paixdes sdo mais ou menos contidas pelo
espirito, ndo podem, contudo, ser vencidas. O dualismo cartesiano néo resiste,
porque, para Deleuze, “o desejo estd em toda parte, inscrito nas atividades livres
ou opressivas” 2, Por seu turno, nio é preciso que me falte algo (caréncia) para o
desejo ser desencadeado. Enquanto totalidade, o desejo é imanéncia plena. Muda
apenas de forma, tornando-se afirmativo quando inventa, desnorteia o estabelecido,
ou domesticado, quando cede as opressbes. Somos, assim, em uma palavra, seres
desejantes, ou maquinas desejantes, como queria Deleuze.

0S MISTERIOS DA FALA

Pela leitura que temos, inimeros outros autores poderiam aparecer para
corroborar “nossas” meditagbes anticarlesianas, Descartes, essa sombra, como
dissemos no inicio, presente, mas obsoleta, tem hoje trincheiras de guerra armadas
por varios cantos. Porém se & para escolher os "melhores” algozes, pensamos em
Merleau-Ponty e Gaston Bachelard. O primeiro realga a forma de como nés mani-
pulamos a linguagem no viver cotidiano; o segundo, como a ciéncia o faz a seumodo.
Duas posigbes diametralmente opostas (se se pensa sobretudo como Ponty) mas
unidas, vejam s6, por uma idéia geral: o anticarlesianismo.

Ha um texto de Merleau-Ponty {dentre muitos, na verdade) bastante rico para
elucidar o que queremos: A Linguagem Indireta e as Vozes do Siléncio. Seu titulo
ja &, por si s6, sintomatico. Linguagem indireta? Vozes do Siléncio? Mas comecemos
novamente com Descartes.

No afi de construir verdadeiramente a Ciéncia, este autor descobre naquele
cogito, j4 o sabemos, um principio fundamental. Mais ainda: descobre a idéia veraz
e inata de Deus, vendo, alias, que esta nio poderia surgir de uma transposigio do
mundo empirico para o mundo ideal. A clareza de tais idéias é para ele insofisméavel,
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e uma ciéncia nascida dai certamente trabalharia com uma linguagem precisa,
univoca — ao exemplo da matematica - e, assim, sem campos de fuga.

Foi preciso alguns séculos para que comegassemos a vislumbrar, contudo,
outro elemento a mais, existente na extremidade da estrutura rigida de significante
e significado, pela qual se inscreveria a linguagem a saber, o sentido.

Na pintura, ou na arte de um modo geral, tal tema é compreendido com mais
facilidade. Vejo um quadro, ndo importa a autoria, o estilo de época etc. Outro
também o v&. Dir-se-ia que nds compreendemos o quadro da mesma maneira? Cu
aquela paisagem bucélica, por exemplo, transmitiu-me outros sentidos, ligados
talvez & minha infancia e a alguns momentos nela "perdidos”, diferentes daqueles
absorvidos pelo outro fruidor ac meu lado? Nesse aspecto, poderiamos afirmar que
o quadro é sempre ... um quadro, composto por “significantes” ( a cor, as linhas) e
“significados” (a paisagem) sem mais o que dizer?

Mas o mesmo néo se passaria com a linguagem de um modo geral? Claro.
Para Merteau-Ponty, néo ha uma “tabela de correspondéncia” no signo, um texto
original na mente, uma expresséio completa ou denotagéo plena. "A linguagem & por
si obliqua e auténoma e, se |he acontece significar diretamente um pensamento ou
uma coisa, trata-se apenasde um poder secundario, derivado da sua vida interior”. 2

Ora, a arte, como escrevemos num texlo ainda néo publicado, apenas radicaliza
o sentido presente na estrutura da linguagem enquanto tal; eleva-o a poténcias
maiores, reclamando algumas vezes até, exigindo! — como fizeram os arautos da
lirica moderna, a abertura intencional para o mistério dos poemas, mas, logico, a
partir, néo ha outra saida, do mistério préprio e inalienével da linguagem.

BACHELARD: INCERTEZAS E DUVIDAS PERENES

Mas um cartesiano poderia, novamente, objetar: esquegamos a fenomenclogia,
pois esta teima em sempre relacionar conhecimento e experiéncia vivida. Partamos
para a problematica ao nivel da ciéncia, ao artificialismo de suas nogdes. Para tanto,
Descartes fora exemplo, pois embora duvidasse da realidade das coisas num
primeiro momento, afastou-se do ceticismo e da divida radicais, encontrando
verdades absolutas. Depois cunhou um método para as ciéncias e por fim quis dar
por regra do saber clareza e distingdo. Que mal h4 nisso?

Bachelard pensou a respeito e encontrou fortes antiteses entre tais idéias e
adiregdo pela qual tomou a epistemologia contemporénea. Mas antes de mostrarmos
suas razdes, seria bom entendermos como este compreende a ciéncia.

Ao contrario de Merleau-Ponty, para quem as conceituagdes cientificas nao
davam conta da maneira existencial pela qual o homem vé o mundo {p.ex., o tempo
vivido pelo sujeito n&o acompanha o tempo do relégio; se me sinto bem, o tempo
passa mais rapido), Bachelard propée, para a Ciéncia, uma fuga dessas realidades
imediatas e empiricas rumo ao mundo das abstragdes conceituais. Vejamos como
isso & exptanado.

Em seu livro A Filosofia do Nio encontramos bons exemplos. Um deles é o
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elemento massa, onde trés maneiras de entendé-la fodem ser observadas. Diré:
“Para uma crianga avida, o fruto maior é o melhor” *, Este é o primeiro momento
em que, para o homem ingénuo, a "idéia” de massa se relaciona com quantidade,
volume, observado 2 clho nu,

Um passo adiante consistiria em se opor a essa grosseira visdo, recorrendo
a instrumentos de medida, ou seja, agora o que é quantitativo no objeto s6 poderd
ser avaliado corretamente caso eu o pese. A balanga, instrumento que se presta a
isso, dar-me-ia objetivamente a real massa da coisa.

Para Bachelard, contudo, ndo estariamos ainda no reino mais avangado da
ciéncia, pois esta precisaria solidarizar-se com seu verdadeiro propdsito: ser um
corpo de nogdes, — cada vez mais afastado da realidade empirica. O cientista nao
mais vé o mundo. Esse rango oriundo da tradigéo que liga o saber a visdo (Théoros:
o espectador) deve ser banido. O cientista constréi abstratamente o mundo.

Assim sendo, embora para Bachelard o instrumento fosse uma feoria mafe-
rializada, o espago, digamos, ideacional da teoria deveria ser exposto. Dal o grande
momento newtoniano para a ciéncia moderna, pois com ele transformar-se-ia a
massa em quoeficiente da forga pela aceleragéo, pura absiragéo matematica. Agora
eu nio precisaria mais olhar ou maniputar diretamente o mundo. Se quero a massa
de um corpo e ja tenho sua forga e aceleraghio, a questéio se resolve sem dificuldade
por uma equagéo de uma incégnita.

Até aqui Descartes talvez ndo fosse muito incomodado. Seu valor dado &
mateméatica & inclusive bastante notério. Porém Bachelard néoc para em Newton.
Compara-o, séculos depois, com Einstein, e faz notar que com este as coisas se
complicam. Newton, com efeito, nos da nogbes absolutas de tempo, forga, massa
elc., mas com Einstein a massa, p.ex., seria uma fungéo complicada da velocidade,
mudando se ha aceleragio tangencial ou ndo. Além disso, reconhece-se que ela néo
é“heterogénea a energia”, *

As nogdes cartesianas de clareza e distingdo novamente néo resistem. O
conceilo de fungdo faz interligagbes entre categorias distintas e essas préprias
reformulagdes nocionais encontradas na histéria da ciéncia minam o conceito ideal
de uma raz8o absoluta. Repitamos isso com Bachelard: "Uma organizagéo é racional
relativamente (grifo nosso} a um corpo de nogdes. N&o existe razéo absoluta”. 2

Em outra obra sua, O Novo Espirito Cientifico, ofensivas ainda diretas sdo
direcionadas a Descartes. Bachelard cré que a experiéncia deve ser complicada,
sendo esta a "fungéio da pesquisa objetiva” . Cré ainda que, desse modo, néo ha
idéias simples, ja que todas elas devem entrar num complexo de experiéncias e
pensamentos. Por fim, talvez extasiado pela infinitude das reformulagbes e desco-
bertas nocicnais da ciéncia, advoga ser a davida do cientista uma divida perene,
nio mais metédica.

CONCLUSAO

Quisemos com o presente trabalho refletir um pouco sobre algumas tendéncias
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filoséficas da contemporaneidade. Na verdade, procuramos sugerir ao leitor a
plausibilidade |6gica de compreendé-la, pelo menos num ponto, como uma recusa
dos paradigmas cartesiancs.

Contudo um vasto leque de correntes e teorias foi apresentado; coisa demais,
talvez. O que esperar disso? A resposta é: provocagho. Apesar de néo estarmos sés
nas analises apresentadas, qualquer trabalho dessa envergadura necessitaria, para
encontrar solidez, de estudos mais minuciosos, coisas para redagéo de mestrado ou
doutorado.

Mas néio cabe aqui muitas desculpas. A riqueza dos ensaios é justamente esta:
sugerir - e que sugesibes nio nos deram os frankfurtianos Benjamin e Adorno,
eximios ensaistasl

Retificamos apenas a possivel "crueldade"do texto para com Descartes. Que
isso se dirima, pois sua importancia € inegdvel. O que seria de nés sem sua crifica
4 esterilidade medieval, ou ainda, onde estariamos, quais paradigmas norteariam
nossos caminhos?

Contudo ha uma diferenga mor entre reconhecer o valor dos que passaram
e querer permanecer, por isso, no passado. A nossa prdxis, hoje, exige um novo
pensar: mais aberto, mais flexivel e, portanto, menos absoluto. Pelo menos até vir
a nova onda (quem sabe um salto para o misficismo oriental seja dado, fuga desse
mundo j4 sem referéncias, quem sabe.. ) precisaremos, dialeticamente, negar Des-
cartes, no sentido hegeliano, de uma superagéo conservadora, de uma aufhebung...

NOTAS

! E verdade que E. Russet!, grande papa da Fenomenologia, pensou de modo diferente. As
Meditagdes Cartesianas incitam, de fato, um regresso renovade a Descarles. Mas os
fenomendlogos a ele posteriores ndo o fizeram igualmente. Foi o caso de Merleau-Ponty,
autor que iremos mencionar.

® DESCARTES. Discurso do Método, p.30.

3 bid., p.46. )

4 Adaito NOVAIS (Org.). O Olkar, p. 34, E bastante inleressante a forma como M. Chaui
mostra etimologicamente a relagéo entre ver e saber.

® DESCARTES, op.cit., p.49.

® KANT. Critica da Razéo Pura.

7 E bom notar que a palavra fendmeno tinha um sentido particular na Grécia, em Kant, outro,
@ assim sucessivamente. Como dizia M. Foucault, “‘Paul Rée se engana, como os
ingleses, ao descrever géneses lineares, ao ordenar, p.ex., toda a histéria da moral
através da preocupagdo com o itil: como se as palavras tivessem guardado seu sentido,
os desejos, sua diregdo, as idéias, sua logica; como se esse mundo de coisas dilas e
queridas nao tivesse conhecido invasdes, lutas, rapinas, disfarces, asticias’. Microfisica
do Poder, p.15.

® Durkheim apontou por vérias vezes 0s excessos tedricos de Comte em seu livio As Regras
do Método Sociolégico. Numa dessas, disse: "Com efeito, a principal matéria de sua
sociologia & o progresso da humanidade no tempo {mas) o que existe, a (nica coisa que

Sitientibus, Feira de Santana, n.12, p.63-71, 1994



71

se pode observar, s#o sociedades particulares que nascem, que se desenvolvem e que
motrem independentemente umas das outras”. p.96.

¢ Alfredo BOSI, IN A-Novais (Org.). O olhar, p.79.

10 MARX. A ideclogia alemd, p. 17 e 32, respectivamente.

1 Autores como Marx, Nietzsche e Freud desenvolveriam o que chamamos de Hermenéutica,
hoje tema que ganha cada vez mais espago.

12 DESCARTES, op. cit, p. 46.

13w EVANGELISTA, IN OLIVA, A. Epistemologia, a cientificidade em questio.

14 H JAPIASSU. O mite da neutralidade cientifica, p. 9 e segs.

5 HABERMAS. conhecimento e interesse, p. 23.

& ARISTOTELES. Etica a Nicémaco.

7 FOUCALLT. Nietzsche, Freud, Marx-Theatrum Philosoficum, p. 46.

18 DESCARTES. As paixfes da alma, p.236.

1 HOBBES. Leviats, p.86 e segs.

% C. DESCAMPS. As idéias filosoficas contemporéneas na Franga, p. 21.

21 MERLEAU-PONTY. Srgnos p.45. E dbvio que sobre as pelas entre o referido autor e
Descartes muito mais haveria por dizer. A questao da cisdo entre corpo e espirito, em
que Ponty ressalta areflexividade do corpo, talvez fosse até a maior delas. Nao podemos,
entretanto, nos estender mais.

2 BACHELARD. A filosofia do ndo, p. 13.

Z |pid., p. 18.

# |bid., p. 19.

» |DEM. O novo espirito cientifico.
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