A STOA E AS QUESTOES: DA LIBERDADE, DA

NATUREZAE DA EDUCACAO
Antdnio Cesar Ferreira da Silva*

RESUMO — A questdo da liberdade vem sendo colocada, na histéria da
filosofia dentro, das mais diferentes perspectivas. No estoicismo antigo,
o tema da liberdade é constituido a partir da concepcgédophesis da
stoa Essa visdo fundou os principios que tornaram todos os homens
iguais por natureza.
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Para os gregos (Periodo Arcaico), inexistia a separacéo
entre a comunidade e a physis. Ndo havia ainda as leis escritas.
As normas, a justica eram imanentes ao nomos (esse parte da
physis). Todos os membros da Grécia arcaica viam na physis
o horizonte fundante do viver. As atividades deste periodo séo
marcadas pelatradicdo e pela profunda intimidade da comunidade
humana com a natureza. As leis (ndo-escritas) eram sempre
respeitadas e temidas, pois o contrario provocaria a quebra da
harmonia entre a vida humana e a physis. Os homens eram
elementos integrados a totalidade natural. O basileus, membro
dirigente das comunidades gregas arcaicas, era o responsavel
por todo o imaginario da tradi¢cdo. Orientava e guiava a vida
de sua comunidade, pois possuia a magia e a espiritualidade
advindas do cosmo. Estava intimamente ligado as for¢as divinas
e naturais. Essa harmonia entre a vida humana e a physis iria
sucumbir com a desestruturacdo da ordem, na qual basileus e
a propria physis eram referéncias. “Quando no século XlI, antes
de nossa era, o poder micénico desaba sob o impeto das tribos
déricas que irrompem na Grécia continental, ndo é uma simples
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dinastia a sucumbir no incéndio que assola alternadamente
Pilos e Micenas, é um tipo de realeza que se encontra para
sempre destruida, toda uma forma de vida social, centralizada
emtorno do palacio, que é definitivamente abolida, um personagem,
o Rei divino, que desaparece do horizonte grego”. Ocorre um
esvaziamento do poder do rei (basileus) na medida em que a
comunidade grega arcaica constréi outras referéncias para
substituir a physis. Isso vem no bojo de algumas mudancas
estruturais da antiga Grécia, por exemplo: o advento da moeda,
do comércio, etc. Com isso, uma nova ordem é estabelecida.
E a ordem da pdlis, com suas normas e leis. Assim, abre-se um
espac¢o ambiguo para a interpretacdo da physis.

Na pdlis, o poder sai do nomos (tendo o basileus como
figuraimportante) e vai assumindo uma dimenséao centralizadora.
Surge a figura do cidaddo. Aquele que se submeterad a nova
ordem estabelecida: a ordem da cidade . Antes, o basileus
referendava as acbes, através de um ethos centrado nas
tradicbes do nomos (tradigcbes da oralidade). Agora, como
fundamentar as a¢des? Onde se definira a virtude? Surge uma
inseguranca no homem grego, a qual teve fundamento na
separacdo entre nomos e physis. H4, na nova ordem, uma
destruicdo da harmonia do mundo. As novas leis dividem os
homens entre os cidaddos e os sem cidadania. Sabe-se que a
tdo falada cidadania grega, em especial a de Atenas, é exercida
apenas por um numero restrito de pessoas. Sao aquelas que
possuem determinadas caracteristicas econdmicas, ou seja,
que possuem escravos e propriedades. As mulheres, as criangas,
0S escravos e 0s estrangeiros ndo sdo vistos como seres de
cidadania. Assim, na Grécia antiga, temos os homens livres e
0s néo-livres. Os primeiros sdo responsaveis pela elaboracéo
das leis, os outros devem seguir as determinacfes legais. A
polis democratica inaugura na, Grécia Classica, uma profunda
desigualdade no seio da comunidade. Uma desigualdade entre
oshomens livres e os homens ndo-livres. Tal situacao é problematizada
pelos sofistas:

Se a podlis democratica dividiu os homens em
gregos e ndo-gregos, a0 mesmo tempo em que se
amparou ética e politicamente na supressédo da
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desigualdade e no sentimento de philia, a sofistica,
pelo flanco oposto, questionou aquilo que
permanece oculto na prépria nocao de igualdade:
0 seu oposto. Afinal, de que igualdade se trata:
daquela entre os cidadéos, ou daquela que faz dos
homens seres igualmente carentes??

Em meio a crise cultural e politica, surgem os antigos
estoicos.

Lorsque Zénon, venant de Chypre, débarque en
Grece vers 300 av. J.-C., Atthénes est toujours une
brillante capitale intellectuelle mais a perdu son
hégémonie politique: Alexandre le Grand est mort
em 323, ses lieutenants se disputent son empire et
ce lll siecle, ou fleurissent les anciens Stoiciens,
est a l'origine d’'une période d’instabilité politique
dans le bassin méditerranéen, que les historiens
appellent d’ordinaire I'époque hellénistique?.

Com o declinio do império macedénico, Atenas perde o0 seu
poderio maritimo e econdmico. Do ponto de vista das idéias,
ha uma grande disputa pela heranca socratica. Politicamente,
existe uma indecisdo sobre o melhor caminho a seguir. As
discussfes travam-se sem se chegar a um ponto definido.
Assim, a pdlisgrega vai dissolvendo-se. Estando a pdlisdissolvida,
a Stoa parte para a construcdao de um novo nucleo tedrico, o
gual deve fundamentar a vida dos homens. Esse novo nucleo
tedrico é diametralmente oposto ao nucleo de fundamentacéao
da pdlis. A partir da pdlis, os homens ordenavam seu destino.
As leis e instituicdes orientavam a vida cultural, politica, religiosa
e social de todos. Com a derrocada da pdlis, desaparece o
horizonte fundante dos homens das cidades-estados. Por isso,
a stoa centra seu ponto de referéncia numa autarquia individual®,
num novo nucleo tedrico. Esse nucleo teérico deve reintegrar
o0 homem numa nova ordem, a da physis.

[...] le stoicisme — vont se proposer de donner a
I’lhomme des critéres de certitude de susceptibles
de lui donner des régles de vie et d’action capables
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de le réconcilier avec la nature... Zénon demande a
’lhomme de vivre em accord avec la nature en
acquiescantal’ordre des événements qui expriment
la volonté de Dieu, et c’est ainsi que le stoicisme se
développe comme um matérialisme et comme un
rationalisme éthique.®

A partir da autarquia individual, o homem integra-se, em
sua plenitude, & natureza. A partir dai, a physis balizard, de
formauniversal, as relac6es entre os homens. Comisso, caracterizar-
se-dumaigualdade entre os membros do nomos. A interioridade
do ser humano é um elemento do cosmos. Todos sdo partes
integrantes do mundo. Por isso, todos sdo iguais perante a
physis.

A stoa ira construir uma nova concepcdo de physis. Uma
referéncia que fizesse frente aos delineamentos da pdlis grega.
A physis estbica € racional, divina e normativa. O cosmos
estoico faz -nos pertencentes a ele. Tudo pertence ao cosmos
e é cosmos.

[...] cosmos é um ser vivo, racional, animado e
inteligente, um ser vivo no sentido de que o0 cosmos
€ uma substancia animada, dotada de faculdade
de percepcéo sensivel. O ser vivo é superior ao ser
sem vida; nada é superior ao cosmos; logo, 0
cosmos é um ser vivo. O cosmos é animado, e isso
se evidencia diante do fato de nossas proéprias
almas serem cada uma um fragmento dele.®

Tal delineamento permite-nos concluir que, se somos todos
fragmentos do cosmos, segundo relata-nos Dibgenes Laértios;
podemos almejar a uma nova configuracdo do social e do
politico, uma configuracdo que vislumbra relagcdes sociais,
politicas, econdmicas, religiosas e culturais a partir de um pélo
igualitario, portanto, antagonicamente oposta as dimensfes da
vida na pdlis. A pdlis vinha marcada por um referencial nao-
igualitario, que dicotomizava a relacdo entre os homens, e
desses, com o cosmos. A filosofia platbnica e a aristotélica, por
pertencerem a pdlis, sdo marcadas pela hierarquizagdo. A
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polis, ponto culminante da separacdo entre nomos e physis,
distinguia os seres, os homens entre superiores e inferiores.
Entre aqueles que tinham o poder para controlar as instituicdes
e as leis e 0s que se submetiam as mesmas. Tudo seguia um
ordenamento universal. Vejamos o comentario de Corbisier :

De acordo com uma lei universal da natureza, ha
seres superiores, feitos para comandar, e seres
inferiores, feitos para obedecer. Além de
necessarias, a autoridade e a subordinacéo séo
coisas Uteis. Assim como a alma deve governar o
corpo, e o intelecto o desejo, porque a alma é
superior ao corpo e o intelecto ao desejo, assim
também o macho é por natureza, superior e a
fémea inferior, e o primeiro é o elemento dominador
e a segunda o elemento dominado. A mesma regra
se aplica as relag8es do senhor e do escravo,[...]

Com a stoa, inaugurou-se uma nova leitura do social e do
politico. A stoaintegrou as no¢des de nomos e physis, separados
pela cultura da Grécia Classica. Para a filosofia do portico,
existia uma unidade entre nomos e physis, entre a ordem dos
homens e a da natureza. E da natureza que tudo advém. O
homem nao é mais do que um pequeno fragmento do cosmos.
Tudo estd numa perfeita harmonia. Os homens, ao tentarem
ordenar sua vida coletiva, devem orientar-se pelas leis e pelo
principio ordenador do cosmos. Ao tentar separar a dindmica
social da dinAmica do cosmos, o homem apenas conseguiu
desordem e destruicdo. A unidade faz-se pela idéia que se tem
do todo universal integrado (o todo da physis). As cidades, o0s
homens ndo séo elementos apartados da natureza, mas, integrados
a mesma. Observemos o que nos diz Didgenes Laértios:

Por isso, o fim supremo pode ser definido como
viver segundo a natureza, ou, em outras palavras,
de acordo com nossa prépria natureza e com a
natureza do universo, uma vida em que nos
abstemos de todas as agbes proibidas pela lei
comum a todos, idéntica a reta razéo difundida por
todo o universo e idéntica ao préprio Zeus, guia e
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comandante de tudo que existe. E nisso consiste
a exceléncia do homem feliz, e consiste o curso
suave da vida, quando todas as acfes praticadas
promovem a harmonia entre o espirito existente em
cada um de nés e a vontade do ordenador do
universo.®

Agora, ndo se pode considerar uma vida humana longe da
harmonia da physis. As leis da physis sdo também as leis do
mundo humano. Os homens, ao compreenderem as leis universais
(leis do cosmos), estardo adentrando nas verdadeiras leis do
viver. Os homens perceberéo sua prépria natureza, suaidentidade
com a physis. Assim, a stoa sugere a superacdo das leis da
polis. Est4 baseada apenas nos principios da ordem humana.

A proposta estodica é radical, pois subvertera esses valores.
Prop&e um novo jeito de ser no mundo. Dai, pouco compreensivel
para os seus contemporaneos. Anuncia-se a possibilidade de
elaboracdo de uma nova ética, de uma nova politica. Temos
uma articulacédo entre a cidadania e o cosmos. Essa cidadania
nao é partilhada apenas por um grupo ou faccao do nomos, mas
por todos os seus membros, por todos aqueles que habitam o
cosmos, o0 mundo. Agora surge o cidadao do mundo, o homem
cosmopolita. Para compreendermos a nova concepc¢édo de pdlis
(cosmopdlis) e physis, temos que compreender como 0s estdicos
encaram a relacdo entre physis, ética e logica. A articulacéao
da filosofia estbica, nestas trés dimensfes, aponta para uma
perspectiva de physis racional e normativa das acdes tidas
como as maisindicadas para serem seguidas, agdes em conformidade
com o logos. Temos, na postura estdica, uma razdo e um logos
gue encontram na physis seu horizonte fontal. Também se
conclui que o mesmo logos que orienta nossa razdo e nossas
acdes € aquele que se faz presente no mundo. Observemos o
seguinte texto:

Indissoluvelmente integrados a Fisica, a Etica e a
Légica, o Pdértico deixa supor que as afirmagdes
fisicas tém sua necesséria expressao ética, bem
como logica. A organicidade das trés partes da
filosofia obriga o intérprete abuscar as ressonancias
de uma physis normativa e racional nas a¢6es que
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o Portico considera corretas, em acordo com o
logos: ao mesmo tempo, as proposi¢des logicas
que fortificam a razdo humana tém seu solo na
ordem da physis, ttm o mesmo movimento do
logos plenamente presente no mundo®.

E no cosmos que o homem se realiza plenamente. Através
do destino, daquilo que é inerente a dinAmica da vida e do
mundo, a vida humana encontrard o seu virtuosismo, a sua
liberdade. Ao contrario da physis arcaica, a physis estbica ndo
distancia os deuses do mundo humano. Portanto, aderir a
physis é envolver-se com o virtuosismo. Todos os valores e
principios, que norteardo a vida dos homens, sdo permeados
organicamente pela totalidade da physis. Todos os homens tém
a potencialidade da virtude, pois todos s&o iguais por natureza.
Para isso, os homens tém de se voltar para sua interioridade;
haja vista que a pdlis, referéncia fundamental para a vida do
homem grego, se dissolvera. A interioridade de todos os homens
esta alicercada na universalidade césmica. Verifiguemos o
seguinte trecho: Por natureza, conforme a qual devemos viver,
Crisipos entende tanto a natureza universal como a natureza
humana em sua propria individualidade, [...J*°. Temos um individuo
universal, pois em conformidade com a natureza. Individuo que
esta para além do seu interior, mas que ndo poderia alcancar
a vida universal, sem antes voltar-se para si proprio. Todos
aqueles que ndo aderirem a essa perspectiva estardo quebrando
a ordem da physis, a ordem que estabelece a igualdade de
todos, estardo envoltos pelas paixdes. Assim, ndo se podera
construir uma nova pdlis.

A nova pdlis rompe com os limites geogréaficos, impostos
na antiga pdlis, e inaugura a cosmopdlis, onde as barreiras
geogréaficas e humanas devem ser rompidas. N&do ha separacéo
entre o que existe. Essa perspectivainsere-se nanovaconcepgao
de physis efetivada pela stoa. Natureza cosmica e natureza
humana estdo intimamente relacionadas. O ato de respirar, de
pensar e de agir do homem é possibilitado pela physis. Tudo
estd misturado. O humano e o divino fazem parte de uma
mesma unidade. Inexiste a perspectiva que separa os homens
do mundo e de outros homens. A forma como os homens, na
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stoa, encaram sua relagdo com o0 cosmos, incidira sobre o tipo
de politica e organizacao das diversas instituicfes. A cidade
estdica é um todo harmonioso, é o préprio mundo. As leis que
regem os homens sdo as mesmas que regem a physis. Como
todos sdo iguais por natureza, deixa de existir a opresséo,
historicamente administrada pelas diversas formas de governo.
Essas formas sdo as seguintes: monarquia, aristocracia e
republica. Todas incapazes de dar ao homem uma vida plena
de sentido. Para Aristételes, essas formas compreendiam as
possiveis diretrizes administrativas da pdlis. O problema surgiria,
nessas formas de governo, quando as mesmas sofressem
alguns desvios. Vejamos o que comenta Corbisier:

Quanto as formas de governo, Aristoteles distingue
as de tipo monarquico, chamando de realeza a que
leva em conta o interesse comum; aristocracia,
assim chamada porque consiste no governo dos
melhores (areté em grego quer dizer virtude), tendo
em vista o maior bem da cidade; e a republica,
guando a multiddo governa, tendo em vista a
utilidade comum. Essas formas de governo sofrem
desvios, ou se corrompem, a realeza em tirania, a
aristocracia em oligarquia e a republica em
democracia®* .

Aristételes olha para as diversas formas de governo como
se fosse médico. Seu pai fora médico, dai tratar os sistemas
de governo como pacientes. Para cada sistema doente, ele ira
indicar um remédio especifico. Estesremédios sao seis categorias.
Todas, de um modo geral, tentam preservar as formas de
governo e suas instituicdes®. Ndo rompe com tais formas.
Numa via contraria, encontram-se os estdicos. Essesradicalizam
comumaruptura com tais governos e suas respectivas constituicdes.
Essas formas de governo sao parciais, pois limitadas as fronteiras
da pdlis. Nado conseguem vislumbrar as verdadeiras leis. A stoa
indica uma nova perspectiva governamental. Vejamos o0 que
nos diz Dibgenes Laértios: A justica existe por natureza, € ndo
por convencdo, da mesma forma que a lei e a reta razdol...],*
. E ainda: Para os estéicos a melhor constituicdo politica é a
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mista, resultante de uma combinacdo de democracia, monarquia
e aristocracia'® . Os estéicos compreendem que nenhuma lei
escrita corresponde aos verdadeiros interesses da natureza
humana, da natureza c6smica. Dai, a desarmonia reinante nas
cidades. A lei, na pdlis estdica, é de origem césmica. N&o
precisa estar escrita, pois ja se inscreve na physis, na prépria
natureza humana. O mundo € regido pelo cosmos, pelo divino.
Assim, poder-se-a viver em plena harmonia. Portanto, nenhuma
constituicdo oriunda da pdlis é aceita pela stoa. Fica claro o
descontentamento da stoa com as formas de governo que se
constituiram na Grécia. Esse descontentamento refere-se também
aos seus respectivos governantes. Observemos o que nos diz
Dibgenes Laértios:

[...] o sabio participara da vida politica, se nada o
impedir, pois assim ele contera a deficiéncia e
propagara a exceléncia ... os sabios ndo sao
somente livres, mas sao reis, porque reinar € uma
forma de dominio isenta de prestag¢édo de contas,
que pode subsistir apenas nas maos dos sabios;
... 0 conhecimento do bem e do mal é um atributo
necessario ao governante, e que nenhum homem
mau possui essa ciéncia. Da mesma forma,
somente os sabios estdo capacitados para
governar, para administrar a justica e para praticar
a oratoria, enquanto dos homens maus nenhum é
capaz?®.

Tanto as formas de governo como 0S seus respectivos
governantes, segundo o Pértico, ndo levaram em consideracgao
as leis naturais, as leis da physis. Para uma adequada forma
de governo, a stoa aponta para um modelo eclético, no qual
encontraremos a mistura dos trés modelos de governo. Para
0s estdicos a melhor constituigcdo politica é a mista, resultante
de uma combinac¢do de democracia, monarquia e aristocracia'®.
Sobre o governante, aponta-se para aquele que esta isento de
sofrer de qualquer padecimento. Aponta-se para o sabio, pois
0 mesmo é imune as paixfes. Nado se afasta do seu destino. Sua
polis € o mundo. Suas leis sdo as leis do mundo. O sabio nao
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separa as leis do mundo do proprio mundo. A justica existe por
natureza, e ndo por convencgdo, da mesma forma que a lei e
aretarazdo, [...]*”. O sabio é aquele que serve como referencial
para os fil6sofos do Poértico. Ele sera o modelo ideal de homem.
Todos devem buscar seu modelo de ser.

O cidad&o da nova pdlis mantém-se integrado com 0 cosmos.
Isento de males, o novo cidaddo contrapde-se ao padrdo do
homem grego. O cidadao estdico possuird principios carregados
de inovacdo. Todos devem viver em comum acordo, pois todos
fazem parte da mesma physis, do mesmo mundo, da mesma
cidade. Sendo todos iguais por natureza, serdo livres num
mundo onde os limites ndo serdo mais aqueles impostos pelas
antigas constituicdes. Sobre as instituicdes, Didgenes Laértios
comenta: ... e proibia a construg¢do de templos, tribunais e
gindsios nas cidades [...];*%. A physis substitui as instituicdes
responsaveis pelo cumprimento e constituicdo das leis. As leis
da cosmopdlis, da nova cidade, sdo as leis do cosmos. Sabio
serd aquele que se envolve com o todo da physis. Apontar para
a perspectiva do sabio é apontar para a possibilidade de estar
integrado a verdadeira ordem divina. E buscar a vida virtuosa.

Todos os homens podem exercer 0 seu virtuosismo. Todos
podem ser livres. Para isso, é necessario que se déem conta
do que tém como imanente a si. Ou seja, que se apropriem de
si mesmos. Vejamos:

Os estéicos dizem que o primeiro impulso do ser
vivo é o da sobrevivéncia, que Ihe foi dado desde o
inicio pela natureza... o primeiro bem possuido por
cada ser vivo é a sua propria constituicdo fisica e a
consciéncia da mesma. N&o se pode admitir
logicamente que a naturezatorne o servivo estranho
a si mesmo (de outra forma ela néo o teria criado),
nem que o trate como um estranho, nem que ndo
o tenha como sua criatura. Somos entao
compelidos a dizer que a natureza, constituindo o
ser vivo, fé-lo caro a si mesmo, pois assim ele
repele tudo que Ihe é prejudicial, e acolhe tudo que
lhe é util e afim?®.
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Através do “apropriar-se a si mesmo” (oikeiésis), o homem
virtuoso, o sabio estdico ratifica o principio daigualdade fundado
pelo cosmos. A grande virtude é seguir a physis. A physis é
racional. Esta racionalidade da physis é expressa na propria
harmonia estabelecida pela dindmica natural de tudo o que
existe. Além disso, se entrarmos na racionalidade da physis,
podemos nos apropriar de nés mesmos. Assim, podemos constituir
a verdadeira liberdade (eleutheria). Adentrar a racionalidade
da physis é adentrar o nosso destino (heimarméne). O nosso
modo de ser é o nosso destino. [...] o fim supremo como viver
de acordo com a natureza, ou seja, viver segundo a exceléncia,
porque a exceléncia é o fim para o qual a natureza nos guia®°.
Descobrindo o jeito de sermos, estaremos voltados para a
harmonia do cosmos e para a verdadeira dimensdo do viver
livre.

Embora sejamos “destinalmente” livres, é necessario um
processo que nos leve a tal estado, pois estamos sujeitos a
alteracdes em nossa préopria natureza. Estas alteragcfes podem
levar-nos a um estado de nado-conformidade com o0 nosso
destino. A nao-conformidade do nosso viver em relacdo a
physis é chamada pelos estbéicos de paixdo (phatos). Les
passions sont en définitive des maladies de I'ame, tout comme
notre organisme est exposé a contracter um rhume, de I'arthrite,
etc., de méme notre ame peut étre malade; les maladies du
corps etcelles de 'dme sont des faiblesses? . A Paix&o (desmesurada)
€ contraria ao /I6gos e a physis. Ela se manifesta em nossa alma.
Causa-nos impressodes, certas no¢gdes. Devemos tentar distingui-
las, a fim de podermos encontrar o verdadeiro conhecimento.
Esse problema leva-nos para o campo dos indiferentes, para
o campo da escolha moral. O campo moral situa-nos num
estado conflituoso, no qual deveremos fazer uma determinada
escolha, ou seja, deveremos apontar para um caminho virtuoso
ou ndo-virtuoso. Nesse processo da escolha moral, deveremos
partir de dois pontos: o da argumentacédo e o do conhecimento
da physis. Porém, fica dificil, para os homens comuns, discernir
pelo caminho da verdadeira argumentacdo e do verdadeiro
conhecimento. Para isso, faz-se urgente a referéncia a um
modelo de homem. Esse modelo é-nos apresentado pela stoa
como o sabio (spoudaios).
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Os estdicos dizem que o sabio é imune as paixdes
porque néo pode cair diante delas... O sabio também
€ igualmente imune a soberba e a vaidade, e é
também indiferente a gléria e a obscuridade... Os
sabios sdo os Unicos sacerdotes porque tém idéias
claras sobre os sacrificios, sobre a construgéo dos
templos, sobre as purificagbes da alma...Somente
0 sabio é livre, mas os estultos sdo servos, pois a
liberdade é a faculdade de agir independentemente
e a servidao é a privacao dessa faculdade? .

Somente o0 sabio é imune as paixfes. Os sabios sdao uma
espécie de paradigma da stoa. Ele nunca existiu. Os homens
comuns sao, constantemente, perturbados por alteracdes na
sua alma e, por isso, precisam de um auxilio para viverem em
conformidade com a vida livre, a vida do sabio. Esse auxilio
é proporcionado pelos filésofos estdicos. Através de uma formacéo
centrada nas leis da physis, os educadores da stoa proporcionaréo
o0 conhecimento necessario para que os homens comuns possam
realizar um julgamento verdadeiro, o qual os levard a um estado
de virtuosismo. Os homens livres estardo aptos a separar, na
sua alma, as alteracdes que podem lhes levar a um estado de
virtuosismo, ou a um estado de ndo-conformidade com a vida
virtuosa. Esse processo de escolha ocorre num clima conflituoso,
pois deverid dar-se uma tomada de decisdo. Essa escolha
depende de nds mesmos e sustenta o0 potencial de sermos
seres de autonomia (exousia autopragias). Apesar do aparente
“determinismo” da filosofia estdica, o que observamos é a
existénciade umadimensao libertariano seu cerne. A possibilidade
gue temos de escolha moral leva-nos a uma vida, a qual é
definida por n6s mesmos. Além disso, observamos que esta
liberdade ndo se da apenas num nivel individual. Ela aponta
também para uma preocupacédo com toda a natureza humana,
ou seja, possui uma dimenséo sociocomunitaria da vida humana,
na qual a justica deve imperar. Observemos este trecho de
Dibgenes Laértios:
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Os sabios sao inofensivos, pois ndo fazem mal a si
mesmos nem aos outros. Eles também n&o séo
complacentes nem perdoam seja quem for, nem
deixam de aplicar as penalidades impostas pela lei
(a indulgéncia, a compaixdo e a proépria
condescendéncia revelam uma alma débil
ostentando uma bondade afetada em face das
puni¢des), nem as consideram muito severas [...]
Tampouco o homem vivera na soliddo dizem os
estodicos -, pois nasceu para a vida comunitaria e
ativa, nem descuidaréa dos exercicios destinados a
dar forga e resisténcia ao corpo®.

Os estbicos procuraram abolir, de forma universal, as
disparidades proporcionadas pela ruptura entre o nomos e a
physis. Ruptura que fez ruir o horizonte fundante da liberdade
humana. Dai, concluirmos da contribuicdo que os estdicos
podem nos dar no atual contexto de nossa histdria, pois apontam
para um horizonte de justica e fraternidade.

CONCLUSAO

A analise da filosofia do pértico, principalmente no que diz
respeito a questao da liberdade, reportou-nos a uma concepc¢éo
de mundo e de sociedades utépicas. Isso a partir de uma visao
determinada da physis. A partir da perspectiva estéica da
physis, inaugurou-se um processo que apontou para aigualdade
entre os diversos homens, possibilitou a todos uma vida de
igualdade. Todos sdo responsdveis pela harmonia consigo
préprio e com o cosmos. Nisso, evidencia-se a responsabilidade
“destinal” de uns para com 0s outros. Essa responsabilidade
parte da tomada de consciéncia de que o cosmos é um todo
organico de onde tudo flui. A oikeiésis possibilita-nos fazer tal
reconhecimento. E claro que algumas altera¢cdes podem, segundo
a stoa, alterar a nossa conduta, afastando-nos do nosso destino.
Dai surgir a preocupacao dos fil6sofos estéicos com a orientacéo
dos homens comuns. Eles procuram orientar os homens comuns,
para que 0S mesmos possam manter-se preparados para
buscarem o verdadeiro caminho: o caminho da virtuosidade.
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Através da vida virtuosa, o homem estara apto a viver em
conformidade com sua natureza. O homem, dessa maneira, tem
plenas possibilidades de tornar-se livre, e fara isso de forma
coletiva, pois, como vimos, os estdicos antigos compreendem
gue a liberdade nédo é uma atividade puramente individual, mas
sobretudo permeada pela vida sociocomunitaria. Dai estarmos
convencidos do carater utépico e libertario da filosofia do
Pdrtico. Percebemos o quanto a stoa pode nos ajudar a sonhar
com um mundo, cujo horizonte fundante seja a solidariedade.

STOA AND QUESTIONS ON FREEDOM, NATURE AND
EDUCATION

ABSTRACT — The freedom question has been put in the philosophy
history from different perspectives in the ancient Stoicism. The freedom
theme is constituted from the conception pdfysics of Stoa

KEY WORDS: Freedom; City; Nature.
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